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Die politische Bildungsaufgabe des Religionsunterrichts

" Der Religionsunterricht als Politikum

Wer von der politischen Bildungsaufgabe des Religionsunterrichts spricht, gerit leicht in
den Verdacht, er wolle den RU fiir sachfremde Zwecke instrumentalisieren. Ist nicht die
politische Bildung in der Schule in einem eigenen Unterrichtsfach institutionalisiert und gibt
diese Institutionalisierung nicht den anderen Fachern Raum zur Entfaltung ihrer je eigenen,
vielleicht von Randfragen abgesehen politikfreien Sachlichkeit? Muf nicht die Politisierung
anderer Fécher zu ihrer Ideologisierung fithren und ist es nicht eben diese Erfahrung gewe-
sen, die in den Jahren nach 1933 den Widerstand der Bekennenden Kirche gegen die
nationalsozialistische Schulpolitik motiviert hat (1)?

Tatséchlich miite der Versuch einer umfassenden Politisierung aller Lerngegenstinde

der Schule, womdglich im Sinne ihrer Ausrichtung auf ein bestimmtes politisches Pro-
gramm, unter Ideologieverdacht stehen. Wer mit der Formel ,,Alles ist Politik* pidagogi-
sche Prozesse deuten und anleiten will, reduziert die Vielschichtigkeit der menschlichen
Realitat auf eine Dimension (2). Allerdings muf. der Ideologieverdacht auch gegen die
andere Extremposition erhoben werden: Wer die politische Dimension des menschlichen
Daseins aus seinen didaktischen Uberlegungen ausklammern will, gerdt in Gefahr, ihr im
Unterricht unbewuB3t um so griindlicher zu erliegen und politische Bildung als unbegriffene
Anpassung an gesellschaftlich-politische Vorgegebenheiten zu betreiben. Dieser Befiirch-
tung liegt die These zugrunde, da3 allen Lernbereichen der Schule auch eine politische
Dimension eigen ist und daB diese politische Dimension nicht als eine sekundire Hinzufi-
gung zum »eigentlich Fachlichen®, sondern als ein konstitutives Element der Sache selbst
verstanden werden muf. Diese These ist keine willkiirliche Setzung; sie ist begriindet in der
— hier nur anzudeutenden — Komplexitit des Politischen selbst. Die Regelung der gemein-
schaftlichen Angelegenheiten einer Gesellschaft, die hier unter ,,Politik* verstanden wird,
188t sich nicht auf staatliches Handeln reduzieren, sondern wird von ékonomischen und
gesellschaftlichen Interessen, Institutionen und Strukturen wesentlich mitbestimmt (3).
Eine komplexe Interdependenz von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft macht es moglich,
von einer ,Durchstaatlichung der Gesellschaft und Vergesellschaftung des Staates (von
Krockow) in den hochindustrialisierten Landern zu sprechen. Politisch relevant sind ferner
all jene Einstellungen, Werthaltungen, Weltanschauungen, Kommunikations- und Verhal-
tensformen der Individuen, die gesellschaftliche Strukturen stabilisieren oder verindern
helfen. :

Das Politische 148t sich hiernach nicht als eigene, autonome Sphére neben unpolitischen
privaten und gesellschaftlichen Bereichen abgrenzen. Das Politische als jene Dimension des
menschlichen Daseins, die auf die Regelung der gemeinschaftlichen Angelegenheiten bezo-
gen und von dieser Regelung wesentlich geprigt ist, ist allen Lebensbereichen inhirent — in
dieser Erkenntnis ist letztlich die Legitimation der Forderung nach politischer Bildung als
Unterrichtsprinzip in allen Fichern als sachnotwendige Ergénzung zur politischen Bildung
als Unterrichtsfach begriindet.

Die politische Dimension ist somit auch fiir den Religionsunterricht kein sachfremdes
Anhingsel, sondern immer schon eine Implikation seiner Theorie und Praxis auch dort, wo
sie nicht bewuf3t wahrgenommen und kritisch reflektiert wird. Karl Ernst Nipkow und Dieter
Stoodt haben zur Funktionalisierung des RU fiir die politischen Zwecke der Regierenden in
den protestantischen Léndern schon seit dem 16. Jahrhundert eindrucksvolle Materialien
zusammengestellt (4); bekannt ist auch der Versuch des letzten deutschen Kaisers, den RU
fiir die ideologische Bekimpfung der Sozialdemokratie in Anspruch zu nehmen (5). Aber
auch fir die religionspadagogische Theoriebildung in der Bundesrepublik ergibt eine syste-
matische Analyse, daB in allen relevanten religionspddagogischen Theoriekonzeptionen
politische Implikationen nachweisbar sind. Dabei zeigt es sich, daB ein je spezifisches politi-
sches Verstandnis der historischen Situation auf héufig unbegriffene Weise die religionsp#d-
agogische Argumentation nicht nur peripher mitstrukturiert (6). SchlieBlich sei auf die
besondere Rechtsstellung des RU verwiesen, die als Ergebnis politischer Auseinanderset-
zungen und Kompromisse selbst schon ein Politikum darstellt (7).

Soll die politische Dimension nicht weiterhin eine unreflektierte Determinante religions-
padagogischer Theoriebildung mit potentiell affirmativen Konsequenzen bleiben, bedarf es
ihrer intentionalen Integration in die Theorie und Praxis des RU (8). Den sachlichen
Bezugspunkt fiir die politische Bildungsaufgabe des RU bildet dabei die politische Relevanz
der Religion in der Gegenwart. :




Religion und Politik heute

: Vor noch nicht allzu langer Zeit schien vielen kritischen Intellektuellen die Frage nach
der politischen Relevanz der Religion als ein fast schon historisch iiberlebtes Problem. Wer
sich auf Karl Marx bezog, konnte die Religion als ein zwar politisch lastiges, aber im
Geschichtsproze unausweichlich zum Absterben verurteiltes Relikt friherer Epochen
ansehen; aber auch bis weit in die ,,biirgerliche“ Soziologie und Geschichtstheorie hinein
wurde der Religion in-den Industriegesellschaften ein rasch zunehmender Bedeutungsver-
lust bei der Gestaltung der sozialen Beziehungen attestiert. Die Vorstellung, wir bewegten
uns unausweichlich auf eine ,,sakularisierte Gesellschaft” zu, in der die Religion bestenfalls
eine marginale Rolle spiele, galt bis vor kurzem bis weit in die Theologie hinein als Allge-
meingut. In der Religionsp’ﬁdagdgik wurde in den siebziger Jahren der Versuch unternom-
men, dieser fiir den RU etwas ‘prekdren Situation durch den Rekurs auf einen weiten,
anthropologisch-ontologisch orientierten Religionsbegriff zu begegnen (9). Wenn in diesem
Sinn etwa Siegfried Vierzig formulierte, ,,Gegenstand der religidsen Bildung® seien ,,die
Themen gegenwirtiger Wirklichkeit, reprasentiert durch Tradition, Text und Sprache unter
_der Frage nach dem, was unbedingt angeht* (10), so wird hier das Bemiihen sichtbar, die
Legitimation des RU in der Schule von der Zukunft des konkreten Christentums abzukoppeln.
Die Aporien eines solchen weiten Religionsbegriffs, der auch Positionen umschlieBt, die
selbst gar nicht als religios verstanden werden wollen, sind von Karl Ernst Nipkow iiberzeu-
gend dargelegt worden und sollen hier nicht diskutiert werden (11). Inzwischen ist auch in
der gesellschaftlichen Wirklichkeit der Bundesrepublik wieder deutlicher sichtbar gewor-
den, daB so mancher Abgesang auf das Christentum etwas voreilig war — gegen Ende der
siebziger Jahre war und ist in der ffentlichen Diskussion wieder ein wachsendes Interesse
an der Bedeutung der christlichen Botschaft auch fiir politisches Handeln zu verzeichnen.
Symptome hierfiir sind etwa die letzten Kirchentage beider Konfessionen, die Diskussionen
in der Friedens- und Okologiebewegung oder auch die Frankfurter Buchmesse 1982 mit dem
Schwerpunktthema ,Religion®, die die Wiederentdeckung der Religion im &ffentlichen
BewuBtsein eindrucksvoll widerspiegelte.

Den Griinden fiir diese Wiederentdeckung der Religion kann im Rahmen dieses Beitrags
nicht im einzelnen nachgegangen werden. Es spricht jedoch einiges dafiir, daB die Interpre-
tation der Verinderungen, die die Religion auf dem Weg in die moderne industrielle Gesell-
schaft erfahren hat, als ,,Sakularisierung®, als Schritt zur religionslosen Gesellschaft, immer
schon eine der Realitit nicht gerecht werdende, interessengeleitete Sichtweise war. Die
Sikularisierungsthese ging — in der frithbiirgerlichen Religionskritik nicht minder als im
Marxismus — von einem Dualismus von Religion und Gesellschaft aus: In dem MaBe, so
war die Erwartung, in dem sich eine verniinftige Gesellschaft durchsetze, werde die Religion
verschwinden oder in eine gesellschaftlich irrelevante Randexistenz abgedrangt. Auguste
Comte hat mit seinem ,Dreistadiengesetz®, nach dem die Menschheit ein religioses, ein
metaphysisches und ein positives Zeitalter durchlaufe (12), diese evolutionistische, fort-
schrittsoptimistische Weltsicht in klassischer Weise formuliert. Die politische Funktion die-
ser Religionskritik war es, die Abgrenzung des Biirgertums gegen die feudale Gesellschaft,
als deren Stiitze die christlichen Kirchen erlebt wurden, ideologisch abzusichern (13). Der
angestrebten zukiinftigen Gesellschaft konnte mit der Sikularisierungsthese eine prinzi-

pielle Uberlegenheit gegeniiber der religios gepragten Vergangenheit der Menschheit zuge-

billigt werden.
Die grundlegende Problematik dieser Sichtweise liegt in der Identifikation einer
bestimmten historischen Form von Religion, genauer einer bestimmten Form von christli-

cher Kirchlichkeit, mit Religion schlechthin. Wenn die feudalen Kirchen zum MaBstab fiir
die gesellschaftliche Wirksamkeit der Religion werden, kénnen, wie es in der Sakularisie-
rungsthese denn auch geschieht, die historischen Wandlungen im Erscheinungsbild der
christlichen Religion nach dem Ende der mittelalterlichen Gesellschaft nur als Verfallser-
scheinungen gedeutet werden. Diese Sichtweise kann jedoch der fortdauernden gesell-
schaftlich-politischen Relevanz des Christentums nur unzureichend gerecht werden. In eini-
gen wenigen Stichworten seien Aspekte dieses gegenwirtigen Zusammenhangs von Gesell-
schaftsstruktur und Religion angedeutet:
1. Die Wirksamkeit der christlichen Religion beschrénkt sich nicht auf den engeren Kreis
der in den christlichen Kirchen engagierten Biirger. Vielmehr hat sich zwischen den
Gruppen mit einer dezidierten Kirchlichkeit und der Minderheit, die um eine dezidiert
picht-religiose Lebensdeutung bemiiht ist, eine ,,breite Zone gutwilliger religiéser Indif-
ferenz herausgebildet, die ,vom Bekenntnis zum Christentum bei Ablehnuﬁg allen
Kirchentums iiber eine ethisierte Christlichkeit bis hin zu vager Naturreligiositit oder
auch ideologisch fixierter Gottglaubigkeit“ (14) reicht. Diese ,,nicht-explizite Religion“
(Matthes) diirfte die derzeit dominierende Sozialform des Christentums sein; die in ihr
zum Ausdruck kommende Privatisierung religiéser Einstellungen ist zunéchst icei'n spezi-
fisch {eligiéses Problem, sondern entspricht einer durchgingigen Reduktion verbindli-
cher Uberzeugungen in pluralen Gesellschaften. Die Ubergénge zwischen nicht-explizi-
tem Christentum und Kirchlichkeit sind flieBend, was allein schon am hohen Anteil der
Kirchenmitglieder an der Gesamtbevélkerung (iiber 90%) und an der mindestens gele-
gentlichen Aktualisierung dieser Mitgliedschaft in der Bevolkerungsmehrheit (Kirchen-
besuch an hohen Feijertagen, Teilnahme an kirchlichen Amtshandlungen) deutlich
wird (15).
Die politische Relevanz dieses nicht-expliziten Christentums diirfte vor allem in seiner
Bedeutung fiir die Sozialisation grundlegender Werthaltungen und Verhaltensmuster zu
suchen sein. Dieter Stoodt hat an einer Reihe von Beispielen gezeigt, wie aus der christli-
chen Tra‘dition stammende Sozialisationseinfliisse (etwa Autoritdtsfixierungen im
Gefolge eines autoritdren Gottesbildes oder Stérungen der Ich-Entwicklung durch iiber-
ngene Vorstellungen vonvSﬁnde und Schuld) auch dort noch wirksam sein konnen, wo
sie theologisch nicht reflektiert, ja in ihrer religiosen Herkunft nicht einmal erk;nmt
wer.dep (16). Es spricht einiges fiir die Annahme, daB solche ,Residuen“ (Stoodf) der
chnsthc.hen' Tradition auch heute in einem erheblichen MaB das Reservoir fiir Hand-
lqngsonentlerquen und Deutung von Sozialerfahrungen bilden. Nicht umsonst arbeitet
die Werbung nicht selten mit dem Appell an unreflektierte, verinnerlichte religiose
i\;.[ot)lv(e1 7(),,Das Paradies hat eine Telefonnummer“ — Werbeslogan eines Reiseveranstal-
IS .
A!lerd111.g§ ist diese Sozialform der nicht-expliziten Religion erst in Anséitzen erforscht
Die Religionssoziologie in der Bundesrepublik hat erst spit damit begonnen, ihr Inter:
esse auf guBerkirchliche Formen von Religion zu richten. Noch fehlt es an eir,lem meh-
perspektlvis?hen theoretischen Bezugsrahmen fiir eine umfassende empirische Aus-
guchtung dieser Erschginungsform des Christentums. Die Erarbeitung eines solchen
blZ?EES{ahmens und‘d1e Durchfiihrung eptsprechender empirischer Untersuchungen
o dieeﬁlelpgch zu lelste;}de Aufgabe, die Jed(?ch fiir die Religionssoziologie ebenso wie
O e 1gonspadag9g1k von grofier anghchkeit ist. _
e ie weltei Verbreltqng von Formen eines nicht-expliziten Christentums in unserer
e.1sch.?ft wire auch die groe Aufmerksamkeit, auf die Stellungnahmen der beiden
groen Kirchen zu politischen Grundsatzfragen in der Offentlichkeit stofen, kaum zu




erkliren. Insbesondere wenn ethisch-moralische Aspekte politischen Handelns zur Dis-
kussion stehen, wirken die Kirchen weit iiber den engeren Kreis ihrer aktiven Mitglieder
hinaus meinungsbildend. So hat beispielsweise der Appell zur Verschnungsbereitschaft
in der EKD-Denkschrift ,Die Lage der Vertriebenen und das Verhiltnis des deutschen
Volkes zu seinen Ostlichen Nachbarn®“ aus dem Jahr 1965 nicht unwesentlich zur Vorbe-
reitung der neuen Ostpolitik in den siebziger Jahren beigetragen; weitere Beispiele sind
die entwicklungspolitische Arbeit der Kirchen, die Anziehungskraft der Kirchentage und
der kirchlichen Akademien fiir Erwachsenenbildung und die wichtige Rolle der Kirchen
beim Dialog mit der neuen Jugendbewegung. Sicher nicht zufillig auch werden bei
heiklen politischen Vermittlungsaufgaben immer wieder kirchliche Amtstréager um ihre
Mitarbeit gebeten, die Berufung des ehemaligen evangelischen Militérbischofs und lang-
jahrigen Leiters des EKD-Biiros in Bonn, Hermann Kunst, zum Vorsitzenden der im
Bundestagswahlkampf 1980 zwischen den Parteien vereinbarten Schlichtungskommis-
sion ist hierfiir ein Beispiel.

Wiederum erweist sich die Sikularisierungsthese als verkiirzte Sichtweise. Wohl haben
die Kirchen im Vergleich zur mittelalterlichen Gesellschaft an institutioneller Macht
verloren und diesen Verlust zunéchst nur schwer verschmerzt — die evangelische Kirche
hat erst durch die Erfahrungen des Kirchenkampfes nach 1933 (18), die katholische erst
mit dem Zweiten Vatikanischen Konzil (1962—1965) das Leitbild der politischen Demo-
kratie und der pluralistischen Gesellschaft endgiiltig akzeptiert. Gleichwohl wird offen-
bar auch heute, unter den verinderten gesellschaftlichen Bedingungen, in den Kirchen
und ihren Amtstragern weithin ,die ,kultische’ Reprédsentanz des akzeptierten Wertsy-
stems gesehen® (19).

Im Selbstverstindnis der Kirchen fiihrt diese Rolle nicht selten zu einem problemati-
schen Verstindnis von Uberparteilichkeit. Die Vorstellung, man miisse ,,liber den Fron-
ten stehen® (20) und das Bemiihen (beispielsweise durch Hinzuziehung von Vertretern
aller Parteien bei der Abfassung von Denkschriften der EKD), politisch integrativ zu
wirken, fithrt leicht zu einer theologisch und politisch unreflektierten Identifikation mit
gesellschaftlich-politischen Vorgegebenheiten und damit zu einem Verlust an kritischer
Distanz zur sozialen Realitit. Der i{iberdurchschnittlich hohe Anteil von Angehdrigen
privilegierter Gruppen und Schichten in den kirchlichen Leitungsgremien verstérkt diese
Gefahr (21). ,

. Die Kirchen tibernehmen durch ihr Engagement im Karitativen und sozialtherapeuti-
schen Bereich eine wichtige kompensatorisch-entlastende Funktion fiir die Gesamtge-
sellschaft. Thnen wird zu einem erheblichen Teil die Bewiltigung von sozialen Folgela-
sten der Wirtschafts- und Sozialisationsbedingungen zugewiesen. Nicht zuletzt dieses
Engagement hat dazu gefiihrt, da die Kirchen in der Bundesrepublik mit ca. 500 000
Beschiftigten zu den groften Arbeitgebern gehdren. .

. Die Rechtsstellung der Kirchen in der Bundesrepublik trigt ihrer gesamtgesellschaftli-
chen Bedeutung Rechnung (22). Die Kirchen sind auch rechtlich nicht partikulare Orga-
nisationen neben anderen, sondern u. a. durch ihre Anerkennung als Vertragspartner
des Staates in Staatskirchenvertragen und Konkordaten, ihren halboffentlichen Status als
Korperschaften des 6ffentlichen Rechts, das Staatsinkasso der Kirchensteuer und die
grundgesetzlich garantierte Sonderstellung des Religionsunterrichts in der Schule in viel-
facher Hinsicht privilegiert. Diese Rechtsstellung ist selbst ein Politikum; sie entspricht
der sowohl in den Kirchen als auch in den politischen Parteien weit verbreiteten Vorstel-
lung von einer Partnerschaft zwischen Kirche und Staat (23).

In qualitativer Hinsicht sind die politischen Wirkungen der christlichen Religion in ihrer
Konkreten historischen Verfassung vielschichtig und ambivalent. Die Akzeptanz der parla-
mentarischen Demokratie und der pluralen Gesellschaft durch die Kirchen hat zwar einen
Bruch mit einer langen anti-demokratischen Tradition bewirkt, aber die Kirchen (in der
Bundesrepublik) deshalb noch nicht zu einer konsequenten Parteinahme fiir unterprivile-
gierte Gruppen, Schichten oder Klassen gefiihrt. Nicht zuletzt das Festhalten am Selbstver-
standnis als Volkskirchen hat die Kirchen selbst zu politisch pluralen Organisationen
gemacht, in denen sich — zum Teil jedoch mit anderer Gewichtung — das politische Mei-
nungsspektrum der Gesamtgesellschatt spiegelt. Aufs Ganze gesehen sind daher kirchliche
stellungnahmen zu gesellschaftlich-politischen Problemen, in denen iiber den status quo
hinausgedacht wird, eher die Ausnahme.

stirker als bei kirchlichen Amtstrigern diirften im Bereich des nicht-expliziten, theolo-
gisch nicht reflektierten Christentums die Traditionen einer jahrhundertelangen Obrigkeits-
theologie nachwirken. Dieter Stoodt nennt dieses nicht-explizite Christentum in Anlehnung
an Adorno ,neutralisierte Religion“: ,,Diese Religion ,kommt vor‘, aber neutralisiert, d. h.
um die positive Wirkung ihrer Impulse gebracht und ohne in persénlicher Glaubenserfah-
rung erlebt zu werden. Man hat wenig von ihr, ist sie aber nicht losgeworden. Sie begiinstigt
die Vorurteilsbildung . . . Neutralisiert nennen wir diese Religion nicht, weil sie etwa keine
Wirkungen mehr hétte, sondern weil sie um die Wirkungen ihrer selbst gebracht ist; dieses
Faktum ist allerdings sehr folgenreich und wirkungsvoll.“ (24) Man wird vermuten k6nnen,
daB die politische Wirkung dieser Religion affirmativ ist und daB hier hinter den Pragungen
aus der Zeit, in der die Kanzeln die Massenkommunikationsmittel der weltlichen Obrigkeit
waren, die dlteren herrschaftskritischen, emanzipatorischen Traditionen des Christentums
kaum noch erkennbar sind.

Diese knappen Hinweise auf die fortdauernde politische Relevanz der Religion in unse-
rer Gesellschaft unterstreichen die Erkenntnis, da3 Religionen nicht zuletzt ,,soziale Tatbe-
stinde“ (25) sind. Zwar geht die Religion in ihrer politischen Dimension nicht ohne Rest
auf; aber zugleich gilt, daB die Analyse des Zusammenhangs zwischen Religion und gesell-
schaftlicher Situation sowohl fiir eine kritische Gesellschaftstheorie als auch fiir eine kriti-
sche Selbstreflexion der Religion unerldBlich ist. ,,Will man die Gesellschaft erforschen, so
stoBt man zwangsldufig auch auf ihre Religion; und will man die Religion erkliren, kann
man die Gesellschaft nicht auler Betracht lassen® (26) — hierin liegt letztlich die Notwen-
digkeit und Legitimation eines Beitrags des RU zur politischen Bildung begriindet.

Aspekte der politischen Bildung im Religionsunterricht

Trotz der in den letzten Jahren teilweise heftig vorgetragenen konservativen Kritik an
der ,, Emanzipationspidagogik* halte ich die Leitidee Emanzipation noch immer fiir eine der
Demokratie adaquate Zielbeschreibung fiir schulische Erziehung. Der Vorwurf, emanzipa-
torische Erziehung erstrebe die Auflosung aller Bindungen und die Indoktrination der
Schiiler im Sinne eines gesellschaftsverdndernden politischen Programms (27), ibersieht
geflissentlich, daB Emanzipation auf die Subjektwerdung der Schiiler, auf ihre eigene
Urteils- und Handlungsfihigkeit abhebt, was die Instrumentalisierung der nachwachsenden
Generation fiir politische Zwecke der Erzieher (und zwar sowohl fiir gesellschaftsveréin-
dern_de als auch fiir konservative!) gerade ausschliet. Der Emanzipationsbegriff greift
somit sehr alte padagogische Traditionen auf, ergénzt sie aber durch die Forderung, die
gesellschaftlich-politischen Rahmenbedingungen fiir Erziehungsprozesse mitzureflektieren.




" Als Leitidee des RU verstehe ich unter Emanzipation die Herausbildung einer religidsen
Miindigkeit der Schiiler, die sowohl in einer begriindeten Ablehnung der Religion als auch
in einer reflektierten religiosen Identitit ihren Ausdruck finden kann. Die Perspektive des
RU in der offentlichen Schule liegt in diesem Verstindnis weder in seiner Reduktion auf
Religionskritik, noch in christlicher Apologetik; sein Ziel miite es vielmehr sein, daf}
Schiiler die Relevanz der Religion fiir ihre eigene Identitéitsbildung und Lebensgestaltung
wie fiir die geselischaftlich-politische Situation kritisch priifen lernen und zu einem eigen-
standigen Urteil kommen (28). Dieses Ziel kann nur erreicht werden, wenn die politische
Bildungsaufgabe als ein integraler Bestandteil des RU begriffen wird.

Dieser Beitrag des RU zur politischen Bildung 148t sich nicht auf eine Unterrichtseinheit
oder einen Kurs ,,Christentum und Politik® o. 4. in den oberen Klassen reduzieren. Viel-
mehr kommt es darauf an, daB die politischen Beziige des gesamten Gegenstandsfeldes des
RU durchgingig im Unterricht mitreflektiert werden. Einige knappe Hinweise mogen das
thematische Spektrum fiir die politische Bildungsaufgabe des RU verdeutlichen:

1. Zunichst sind die politischen Aspekte der Kirchen als gesellschaftliche GroBorganisatio-
nen hervorzuheben (29). Mégliche Unterrichtsthemen oder Themenaspekte konnten
hier beispielsweise sein:

— Die Kirchen im Nationalsozialismus zwischen Anpassung und Widerstand

— Die Kirchen und die Friedensfrage (als Beispiel fir politische Stellungnahmen der
Kirchen, aber auch fiir die innerkirchliche politische Bandbreite)

_ Wie demokratisch sind die Kirchen? (Demokratie versus Zentralismus in den inner-
Kirchlichen Entscheidungsprozessen, theologische Begriindungen fiir verschiedene
Organisationsmodelle, Biirokratisierungsproblem)

— Die Kirchen und die Dritte Welt (entwicklungspolitisches Engagement der westlichen
Kirchen, Verhiltnis zur Okumene)

— Die Kirchen als politische Lobbyisten (die Arbeit der kirchlichen Biiros in Bonn,
personelle Représentanz in den Parteien, Einfluf auf die Gesetzgebung)

— Das sozialpolitische Handeln der Kirchen (ihre Rolle im Gesamtsystem der Sozialpo-
litik und ihre sozialpolitischen Konzeptionen).

2 Im Bereich der nicht-expliziten, neutralisierten Religion diirfte es zuerst darauf ankom-
men, religiése Normierungen des sozialen und politischen Handelns als solche zu erken-
nen. So kénnte beispielsweise gefragt werden, welche Rolle im BewuBtsein der Schiiler
unbegriffene religiose Rudimente bei Leitbildern des familiiren Zusammenlebens, bei
Erziehungsvorsteliungen, Autorititsbeziehungen, Zukunftshoffnungen, usw. spielen.
Die Analyse von Werbeanzeigen oder -sendungen auf die Ankniipfung an religiose
Motive hin kann auch im Unterricht selbst den Schiilern einen Zugang zu den ,,verborge-
nen® Residuen des Christentums und ihrer politischen Relevanz ermoglichen. Ferner
kann untersucht werden, inwieweit religiose Motive in der offentlichen politischen Dis-
kussion eine Rolle spielen (etwa das ,,C“ der CDU/CSU oder auch das Bekenntnis zu
christlichen Wurzeln des demokratischen Sozialismus im Godesberger Programm der
SPD; ideologische Riickgriffe auf religise Muster bei der Reduktion von Komplexitat
politischer Zusammenhénge, beispielsweise im Ost-West-Konflikt). Bei der Aufarbei-
tung dieser nicht-expliziten Religion werden religions- und ideologiekritische Gesichts-
punkte eine wichtige Rolle spielen miissen. Soweit es sich bei den Wirkungen dieser
Religion um religios vermittelte Schadigungen der Identitét handelt, kommt dem RU in
diesem Kontext eine — im Rahmen schulischer Kommunikation notwendig sehr eng
begrenzte — kompensatorisch-therapeutische Aufgabe zu (30).

3. Der RU bringt ferner die emanzipatorischen Traditionen des Christentums diskursiv ins

Spiel und priift ihre Relevanz als mogliche politische Handlungsorientierung fiir die

- heutige gesellschaftlich-politische Situation. Insbesondere in diesem Kontext ist auch die
Beschiftigung mit der biblischen Tradition von elementarer Bedeutung. Beziige zwi-
schen der biblischen Uberlieferung und aktuellen politischen Problemen koénnen bei-
spielsweise in folgenden Bereichen diskutiert werden:
— Schoépfungsglaube und Umweltzérstérung
— Feindesliebe und Friedenspolitik
— Die prophetische Tradition und die Armut in der Welt
— Jesu Umgang mit den Deklassierten und soziale Diskriminierung bzw. Rassismus in

der Gegenwart.

Freilich ist hierbei zu beachten, daf3 die Bibel zwar kritisches Potential und Anregun,
nicht aber Rezeptbuch fiir politisches Handeln in der Gegenwart sein kann. Der Ve%j
such, aus der Bibel ein geschlossenes Programm einer ,,christlichen Politik* z.u deduzie-
ren, miite unter Ideologieverdacht stehen.

4. Die exemplarische Auseinandersetzung mit Aspekten der Christentumsgeschichte kann
sofern die Religionsgeschichte im Kontext der sozioSkonomischen Bedingungen de;
jeweiligen Epoche diskutiert wird, das Verstdndnis fiir die Komplexitit historischer Pro-
zesse férdern und zur ErschlieBung der historischen Bedingungen der gesellschaftlich-
poh’tlsc_:hen Gegenwart beitragen. Sie kann ferner deutlich machen, daB sich die
Gescplchte des Christentums nicht auf seine herrschaftsstabilisierend’e Komponente
reduzieren 14Bt, sondern daf3 — von den ersten christlichen Gemeinden iiber Minderhei-
tengruppen wie die Waldenser oder Hussiten, Teile der Mdnchsbewegung und der
gi:fo;ma}tlon, bi§ (ziu denhBasisgemeinden in Lateinamerika heute — der christliche

aube immer wieder auch ein Potential i
e Untacdrcloun war der Unruhe und dps Protests gegen Ungleich-

5. Bei'dgr Beschiftigung mit internationalen Aspekten des Christentums und mit fremden
Rehglonen. kann der RU, wiederum sofern die Betrachtung von Religion nicht isoliert
vom geschichtlichen Kontext geschieht, wesentlich zum Verstidndnis fremder Gesell-
schaften und Kulturen sowie von manchen innergesellschaftlichen und zwischenstaatli-
chen Konflikten (z. B. Polen oder Iran) beitragen.

6. Ir'n Bereich der Friedenserziehung kommt die ambivalente politische Funktion der Reli-
gion bespnders deutlich zur Geltung. So wére im RU einerseits die religios legitimierte
Prpdukt19n von Feindbildern und Ressentiments (fiir die die Christentumsgeschichte
re1f:hha1t1ges Material bietet) und andererseits der starke Impuls gegen Gewalt und
qug, den der christliche Glaube tradiert, zu diskutieren. Friedénserziehung im RU muf3
freilich, soll sie sich nicht in Appellen erschépfen, sozialstrukturelle Ursachen von
Gewalt und Krieg einbeziehen und um die Forderung realer Friedensfihigkeit der Schii-
ler dprgh Abbau von Angsten, Vorurteilen und Ressentiments bemiiht sein

7. SchheBl}c.h ist auch im RU, wie in jedem anderen Fach, der ,,Interaktionsstil‘ Mittel
der Politischen Bildung®“ (31). Gemeint ist, daB der RU auf der Ebene de‘s‘s'ozialen
Lern§ns pemﬁht sein muB, jene Subjektwerdung der Schiiler, die in der Leitidee Eman-
zipation intendiert ist, durch ihre zunehmende Beteiligung an Zielfindung, Planung und
g§staltung des Unterrichts real zu praktizieren. ) 7 :

le genannten Problemkomplexe umreiBen nicht nur die politische Dimension i
gzﬁznftbandsfﬂd des RU, sondern dguten auch Moglichkeiten unlf'l Notwendigkeiten ginl:;
biblislc‘lﬁe:r%reggpden Ziisan}menarbglt an. $9 erfordert beispielsweise die kritische Priifung

raditionen fiir eine heutige politische Handlungsorientierung die genaue Ana-




lyse von Situations- und Problemfeldern der gesellschaftlich-politischen Gegenwart; dhnlich
bietét sich bei historischen und interkulturellen Untersuchungen-die enge Kooperation mit
dem Politik- und dem Geschichtsunterricht an. Ferner diirfte deutlich sein, daB die politi-
sche Bildungsaufgabe des RU, soll sie nicht dilettantisch wahrgenommen und ideologisch
verzerrt werden, eine solide sozialwissenschaftliche Kompetenz der Religionslehrer erfor-
dert. Ein hinreichendes sozialwissenschaftliches Begleitstudium im Rahmen der Religions-
lehrerausbildung erscheint daher sowohl im Interesse der Sache des RU als auch im Inter-
esse der Schiiler als unumgéngliche Notwendigkeit.
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