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Beschworerinnen, Patientinnen, Kldgerinnen und
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Frauen in altisraelitischen Ritualen

I. Einleitung

Das Grundthema dieses Symposions “Geschlechterdifferenz und Religion”
kommt nicht von ungefdhr: Eine neue, den Grundwerten unserer Gesell-
schaft entsprechende Definition der Geschlechterrollen ist seit langem fallig.
Und wir alle sind durch Reden und Tun tagtaglich an diesem Prozess betei-
ligt. In den rapide verlaufenden Zerfallsprozessen der traditionellen Gesell-
schaften und den notig werdenden ,Umbauten” aller Sozialstrukturen ist
die Frage nach dem Verhiltnis der Geschlechter zueinander und der 6ffent-
lichen Gewichtung besonders des weiblichen Geschlechts von elementarer
Bedeutung. Die Uniibersichtlichkeit unserer eigenen Situation lasst uns also
nach den Gender-Konturen anderer Gesellschaften, darunter auch der alt-
israelitischen, fragen. Wir wollen im Gespréach mit den biblischen und ande-
ren Modellen von menschlicher Gemeinschaft Wege in unsere Zukunft su-
chen. Wissenschaft impliziert also in ihrer kritischen Sichtung aller relevan-
ten Optionen auch Gegenwartsinteressen.

Ehrlich, wie wir als historische Wissenschaftler gegen uns selbst sind,
miissen wir allerdings von Anfang eingestehen, dass die uns zur Verfligung
stehenden Quellen, jedenfalls im biblischen Bereich, gar nicht so reichlich
flieBen. Im hebrdischen Teil der Bibel stehen uns etwa 1000 Druckseiten aus
1000 Jahren altisraelitischer Geschichte zur Verfiigung, pro Jahr eine Seite
also. Das ist eine minimale Basis, vor allem, wenn man bedenkt, dass etwa
im mesopotamischen Raum aus 3 Jahrtausenden zigtausend mal mehr Do-
kumente und Schriften erhalten geblieben sind. Oder wenn man die Mog-
lichkeit mancher Sozialwissenschaften daneben halt, lebende Gesellschaften
direkt zu beobachten und beliebig viele Zeitzeugen beliebig lange zu inter-
viewen. Dennoch: Die bunte Sammlung biblischer Texte mit ihrem Reichtum
an literarischen Gattungen bietet einige Moglichkeiten, die Geschlechterrol-
len im Gewebe der sozialen Organisation zu erkennen oder zu rekonstruie-
ren. Wenn wir dabei vor allem auch nach der Textsorte ,Rituale” Ausschau
halten, liegt das in der Sache begriindet: Festgepragte, sinnstiftende Zere-
monien verraten oft mehr als direkte, reflektierte Aussagen tiber das damals
vorausgesetzte Wesen des Menschen. Rituale haben eine kulturelle, meist
auch religiose Tiefendimension, die Erzahlungen und Gesetzen oft abgeht.
Darum sollen sie hier bevorzugt neben anderen Zeugnissen zu Wort kom-
men.
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Verhaltensforscherinnen, Anthropologinnen und Religionswissenchaftle-
rinnen (mannliche Fachleute seien mitgemeint) haben bisher allen anderen
Wissenschaften voran Ritualforschung betrieben, und zwar mit verschieden
akzentuierten Vorstellungen dessen, was Riten sind und bewirken wollen.
Die Ethologie! arbeitet mit einem sehr weiten Begriff: Ritualisiert ist jede
Handlung bei Tier und Mensch, die festgelegte, nicht mehr reflektierte Ab-
laufe zeitigt, sei es das morgendliche Zdhneputzen beim Menschen oder die
Balzauffithrung von Auerhdhnen. Rituale dienen der Erhaltung der Art. In
der Sozialanthropologie? liegt der Nachdruck auf den meist festlich insze-
nierten und penibel gehiiteten Zeremonien zur Sinnstiftung und Erhaltung
bzw. Erneuerung der Lebensordnung. Man kann sie vor allem in Stammes-
gesellschaften beobachten, die im Rhythmus der Jahreszeiten und in der
Abfolge der Lebensstationen (rites de passage: A. van Gennep) ihre spirituel-
len Krifte pflegen. Aber, so haben anthropologisch wache Soziologen schon
langst entdeckt, die modernen, technisch orientierten Gesellschaften schaf-
fen sich fast ohne Ausnahme ihre eigenen, vielfach gestaffelten Rituale, bii-
rokratische und militarische, zwischenmenschliche und medientrachtige. Bei
der Religionswissenschaft? kommen mythische und theologische Tiefendi-
mensionen sowie der interreligiose Vergleich verstarkt zum Zuge.* Wir kon-
nen fiir unsere Zwecke nur von allen Konzeptionen lernen und uns auf ein
flexibles Verstandnis von Riten und Ritualen einlassen: Das erstere ist der
Vollzug von zeremoniellen Handlungen, den wir (anders als Feldfor-
scher/Innen) nur aus der Beschreibung und als Rekonstruktionsversuch
kennen. Das andere besteht aus tiberlieferten oder erschlossenen Anweisun-
gen flir den Ablauf eines Ritus, der in der Regel religitse Konnotationen
aufweist. Genderbestimmungen hatten in der zweipolig konstruierten anti-
ken Welt selbstverstandlich eine grofle Bedeutung.s Eine Frage wird sein, ob
diese binére sexuelle Grundstruktur fiir die Moderne noch grundlegend ist.

Wir wollen den Blick auf Frauenrollen konzentrieren, aber doch die Frage
im Gedachtnis behalten, wie im Altertum Genderkategorien und -konnota-
tionen zur Weltgestaltung benutzt worden sind und ob eine Komplementa-
ritat der Geschlechter — Gegenstiick zu ihrer Polaritit — durchscheint. Zu
diesem Zweck sichten wir die Belege in den hebraischen Schriften, und zwar
einmal nach ausgewdhlten Lebensbereichen (Gerichtsverfahren; Krankheit;
Gottesdienst), zum anderen nach den Lebensstationen. Danach geht es in
einem vierten Hauptteil um die Auswertung der Befunde.

Vgl. I. EIBL-EIBESFELD, Grundrif} 107-121
Vgl. V. TURNER, Process.
Vgl. S. OLYAN, Rites; ]. Z. SMITH, Place.
Eine breit angelegte Ubersicht und Diskussion iiber die neuere Ritualforschung bietet C.
BELL, Theory; dieselbe, Ritual.
5 Vgl. E. BADINTER, Ich bin Du.
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II. Lebenssituationen

1. Gerichtsverfahren

In Israel lag die Gerichtsbarkeit offenbar bei den Familienoberhiuptern, den
Altestenriten im Stadttor oder in der Gemeindeversammlung, und zu einem
geringen, nicht genau abschitzbaren Teil bei Ombudsméannern und -frauen,

Konigen und Priestergremien. Die Zustindigkeiten wechselten natiirlich mit
der gesellschaftlichen Organisation und den politischen Verhaltnissen. Ob-
wohl es die bemerkenswerte, einmalige Figur der ,Richterin® und Prophe-
tin” Debora (Ri 4,4f; Gen 35,8) gibt, scheint das Rechtswesen tiber die Jahr-
hunderte hinweg fast ausschliefllich in der Hand von Ménnern gelegen zu
haben. Das entspriche der vorderorientalischen zivilen Aufgabenverteilung:

Offentliche Belange wurden von Minnern wahrgenommen, hiusliche von
den Hauptfrauen in jeder Familie. Diese patriarchale Regelung diirfte kaum
verwundern, wenn wir uns klarmachen, dass die erste deutsche Richterin
erst nach dem ersten Weltkrieg ernannt worden ist. Die Rechtsgeschafte
fiihrte weitgehend der Mann fiir seine Familie, das schloss selbstredend
seine Frauen und Kinder ein. Die klassische biblische Darstellung einer Zi-
vilgerichtsverhandlung, Rut 4,1-12, zeigt, wie das zehnkopfige Mannergre-
mium iiber die Frauen Naemi und Rut sowie etliche anonyme Ehefrauen
mitverhandelt. Es geht um den Fortbestand der Familie des verstorbenen
Elimelech. Die Entscheidungsbefugnis liegt bei den Mannern seiner Sippe
und dem rein mannlichen Gerichtshof der Siedlung. Wie in diesem Fall, so
ist die Israelitin auch in anderen Rechtssituationen iiberwiegend ein Objekt,
lber das Manner befinden, wenngleich manche Gesetzesbestimmungen
sicherlich eine Verhandlung mit Verhoren und Zeugenaussagen intendieren:
Da ergreift eine Frau — um ihrem Mann, der in eine Schldgerei verwickelt ist,
zu helfen - das Geschlecht des Angreifers: Ihre Hand soll abgehauen werden
(Dtn 25,11f). Eine Verlobte wird fern von der Siedlung vergewaltigt: Nur der
Vergewaltiger soll hingerichtet werden, sie geht frei aus (Dtn 22,25-27), von
einer Entschadigung der Frau ist jedoch nicht die Rede. Die Vergewaltigung
einer Nichtverlobten kann zur Zwangsehe mit dem Opfer fiihren, die sogar
unaufloslich ist (Dtn 22,28f; vgl. Ex 22,15f) — fiir uns eine schaurige Vorstel-
lung. In biblischer Zeit sah man es offenbar als vorrangig erstrebenswert an,
dass eine Frau tiberhaupt eine familidre Lebensgrundlage bekam.” Eine Ehe-
frau, die dem Mann nicht mehr genehm war, konnte dieser ohne Angabe
von Griinden entlassen. Er hatte ihr nur ein schriftliches Scheidungsdoku-
ment mitzugeben (Dtn 24,1-4). Moglicherweise — dariiber ist an dieser Stelle
nicht die Rede, man kann jedoch jiidische Quellen des 5. Jh.v.Chr. aus Ele-

¢ Das hebradische Verb fiir ,richten” umfasst die Bedeutungen , herrschen” und ,schlich-

“

ten”.
7 Die Erzahlungen von Dina (Gen 34) und Tamar (2 Sam 13) illustrieren den Sachverhalt.
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phantine heranziehen$ — musste der Mann in diesem Fall die Mitgift der
Frau herausgeben.

In drei Texten werden Rituale angedeutet, die zur Losung eines rechtli-
chen Problems fithren sollen, bzw. die rechtliche Beurkundung eines Ver-
fahrens darstellen. Zweimal geht es um den Verdacht auf Untreue der Ehe-
frau. Nur der Mann konnte Anklage erheben, weil ja fiir ihn anscheinend bis
in die Spatzeit des Alten Testaments keine Treuepflicht gegeniiber seiner
Frau bzw. seinen Frauen bestand.® Dtn 22,13-21 ergreifen die Eltern Partei
fiir ihre Tochter. Deren Ehemann hatte, anscheinend eine Weile nach der
Hochzeit, behauptet: ,Dies Madchen hab ich geheiratet, und als ich zu ihr
ging, fand ich sie nicht als Jungfrau!” (V. 14). Nun prasentieren die Eltern
auflerordentlich wortreich den Altesten den heute noch im Vorderen Orient
gliltigen Beweis flir die Unbertihrtheit der Tochter vor der Eheschlieffung:
das Bettlaken der ersten Ehenacht mit den Blutspuren der Defloration (V. 15-
17). Der Falschzeuge wird empfindlich bestraft: Stockschlige und Geldbufse
treffen ihn hart, und er darf die rehabilitierte Frau nie mehr entlassen (V.
18f). Wird die Beschuldigte allerdings iiberfiihrt (wie?), dann droht ihr die
Steinigung, ,weil sie eine Schandtat in Israel begangen und in ihres Vaters
Hause Hurerei getrieben hat; so sollst du das Bose aus deiner Mitte entfer-
nen.”10 (V. 21). Um das Bettlaken des ersten Beischlafs hat es sicher allerlei
rituelle Handlungen gegeben, die aber nirgendwo aufgeschrieben worden
sind. — Ein ausfuihrlicheres Eifersuchtsritual ist in Num 5,11-31 erhalten. Der
Ehemann bringt seine Frau zum Priester und vollzieht ein bestimmtes Op-
fer, ,das Schuld ans Licht bringen soll” (V. 15). Dann folgt ein Ordalritus:

,Der Priester soll sie heranfiihren und vor Jahwe stellen und heiliges Wasser neh-
men in ein irdenes Gefdfs und Staub vom Boden der Stiftshiitte ins Wasser tun.
Und er soll die Frau vor Jahwe stellen und ihr Haupthaar 16sen und das Erinne-
rungsopfer, das ein Eifersuchtsopfer ist, auf ihre Hand legen. Und der Priester soll
in seiner Hand das bittere, fluchbringende Wasser haben und soll die Frau be-
schworen und zu ihr sagen: Hat kein Mann bei dir gelegen und bist du deinem
Mann nicht untreu geworden, dass du dich unrein gemacht hast, so soll dir dies
bittere, fluchbringende Wasser nicht schaden. Wenn du aber deinem Mann untreu
geworden bist, dass du unrein wurdest und hat jemand bei dir gelegen auf3er dei-
nem Mann, — so soll der Priester mit einem Verwiinschungsschwur die Frau be-
schworen und zu ihr sagen: Jahwe mache deinen Namen zum Fluch und zur
Verwiinschung unter deinem Volk, dadurch dass Jahwe deine Hiifte schwinden
und deinen Bauch schwellen ldsst! So gehe nun das fluchbringende Wasser in
deinen Leib, dass dein Bauch schwelle und deine Hiifte schwinde! Und die Frau
soll sagen: Amen! Amen! Dann soll der Priester diese Fliiche auf einen Zettel
schreiben und mit dem bitteren Wasser abwaschen und soll der Frau von dem bit-

8 In diesen Dokumenten hat die Frau eine bemerkenswert starke Stellung, vgl. B. PORTEN,
Jews.

9 Erst mit Mal 2,13-16 scheint sich die allgemeine Sitte zu veriandern: Dem Mann wird Treu-
losigkeit vorgeworfen.

10 Die Redewendung ,,das Bose aus deiner Mitte wegschaffen” ist typisch fiir die dtr Spra-
che und Weltsicht: vgl. Dtn 13,6; 17,7.12.22; 19,19; 21,21; 22,21.24; 24,7; Ri 20,13.
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“

teren, fluchbringenden Wasser zu trinken geben ...” (es folgen weitere Handlun-

gen des Priesters) (V. 16-24)

Der Text stammt aus der Spatzeit des Alten Testaments, frithestens aus dem
5. Jh.v.Chr. Erstaunlich, wie stark archaische, magische Praktiken darin be-
wahrt sind. Bei ungeklarter Rechtslage hat man sich im Altertum immer des
Gottesurteils bedient, das hier genderspezifisch die Einnahme eines magi-
schen Trankes von der Beschuldigten verlangt. Der Zaubertrank hat wohl
eine unmittelbare Wirkung auf den Mutterleib, den Sitz der weiblichen Le-
benskraft, zum Ziel (Gegenstiick: Achans Auslosung, Jos 7, ein mechani-
sches, duflerliches Mittel). Das Ordalverfahren soll die Unschuld- oder
Schuld der verdachtigten Person feststellen. Eine Bestimmung fiir den Fall
der fdlschlichen Anklage fehlt. Stattdessen der ominose Schlusssatz: ,Der
Mann soll frei sein von Schuld; aber die Frau soll ihre Schuld tragen.” (V.
31). Offensichtlich spricht sich maskulines Interesse aus. Die Ehefrau soll
zum Zweck des Familienerhalts unter der Kontrolle des Familienoberhaup-
tes bleiben.

Ein Passus im Pentateuch schlieflich spricht davon, dass Frauen berech-
tigte Anspriiche gegeniiber Mdnnern haben konnen. Stirbt ein Ehemann,
dann soll ein naher Verwandter die kinderlose Witwe zur Frau nehmen und
mit ihr Nachkommen zeugen, welche die Familie des Verstorbenen neu
begriinden (Schwager- oder Leviratsehe). Rut 4,5f zeigt, dass je und dann
erhebliche Bedenken gegen diese Praxis bestanden. Der in die Pflicht Ge-
nommene fiirchtete, sich an der Verantwortung fiir eine zweite Familie zu
tibernehmen und ,sein eigenes Erbteil zu schadigen” (V. 6). Folglich waren
Verweigerungen dieser Ehepflicht offenbar an der Tagesordnung. Gesetzge-
ber mussten einschreiten:

»Gefdllt es aber dem Mann nicht, seine Schwiégerin zu nehmen, so soll sie, seine
Schwagenn hingehen ins Tor vor die Altesten und sagen: Mein Schwager weigert
sich, seinem Bruder seinen Namen zu erhalten in Israel, und will mich nicht eheli-
chen. Dann sollen ihn die Altesten der Stadt zu sich rufen und mit ihm reden.
Wenn er aber darauf besteht und spricht: Es gefallt mir nicht, sie zu nehmen -, so
soll seine Schwdgerin zu ihm treten vor den Altesten und ihm den Schuh vom
Fuff ziehen und ihm ins Gesicht speien und soll antworten und sprechen: So soll
man tun einem jeden Mann, der seines Bruders Haus nicht bauen will! Und sein
Name soll in Israel heiflen ,des Barfiiers Haus’.” (Dtn 25,7-10)

Der Verweigerer verfillt der Schande, weitere Zwangsmittel, welche die
Versorgung der Witwe zum Ziel hatten, werden nicht eingesetzt. Die Frau
hat also Rechte, die sie aber gegen die Eigeninteressen des Mannes (und
dessen Familie) nicht durchsetzen kann.

Fazit: Die wenigen Beispiele von genderspezifischer Rechtsprechung und
damit verbundenen Riten zeigen zwei Dinge ganz deutlich: Das antike israe-
litische Koordinatensystem, in das Frau und Mann eingepasst sind, ist das
der Familie, nicht unser heutiges Paradigma der individuellen Menschen-
rechte. Und: Das Weltbild ist magisch-religios, nicht mechanisch-naturwis-
senschaftlich. Darum muss uns aus unserer Sicht vieles abstrus und willkiir-
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lich erscheinen. Es gilt aber, die Genderrollen innerhalb des damaligen Sys-
tems zu begreifen. Erst danach konnen wir unseren Verdacht duflern, dass
Frauen im offentlichen Bereich des Rechts auch unter der Voraussetzung
bipolarer Komplementaritdt der Beziehungen gegeniiber den Mannern stark
benachteiligt waren. — Wir untersuchen aber zunachst die beiden anderen
genannten Lebensbereiche.

2. Krankheit

Krankheiten haben die Menschen von Anfang an geplagt, und reflektierte
Heilungsverfahren vieler Art sind von Urbeginn an charakteristisch fiir das
Menschsein (das soll nicht ausschliefien, dass es Anfange von Therapie auch
bei Pflanzen und Tieren gibt). In den hebréischen Schriften ist nicht iiberma-
Big viel von streng rationaler Krankenbehandlung die Rede, man konnte auf
das Feigenpflaster hinweisen, das Jesaja dem Hiskia anlegt (Jes 38,21), oder
die erfolglosen Bemiihungen der Mutter um ihren kopfkranken Sohn (2 Kén
4,18-20). Meistens sind Krankenbehandlungen mit religiosen Riten verbun-
den. Das ist auch durch die zahlreichen Psalmen belegt, die offenbar bei und
nach schwerer Erkrankung gebetet wurden (vgl. Ps 6; 22; 38; 41 usw.). Hei-
lungsrituale, die das Krankengebet einschliefSen, sind ausdriicklich in Ps
107,17-22 und Hi 33,19-30 erwahnt.!! Leider fiihren in den allermeisten Hei-
lungsberichten nur Manner wie Elia, Elisa, Jesaja, Mose, d.h. regelrechte
Gottesmanner, Regie. Professionelle Arzte kommen so gut wie nicht vor
(vgl. Ex 15,26; 2 Chr 16,1212). Wir konnen als sicher annehmen, dass Frauen
in der Hausmedizin, gerade auch bei der Behandlung von Kindern, fach-
kundig waren. Am Konigshof sollen Madchen als ,Salbenmischerinnen,
Kéchinnen und Béackerinnen” gewirkt haben (1 Sam 8,13). Die erste Bezeich-
nung schliefit vielleicht die Gesundheitspflege mit ein. Und die gleich zu
besprechenden , kultischen” Aktivititen von Frauen haben auf jeden Fall
auch potentiell mit Krankenbehandlungen zu tun (vgl. Dtn 18,10f, wo nur
mannliche Schamanen genannt werden mit Ex 22,17, Ez 13,17-19: hier er-
scheinen lediglich Frauen als [falsche] Gottesmittler).

Patientinnen erscheinen ebenfalls recht selten in den hebrdischen Schrif-
ten. Galt damals schon das Motto: Hausfrauen diirfen nicht krank werden?
Mirjam wird einmal aussdtzig und durch die Fiirbitte des Mose wieder ge-
heilt (Num 12,9-15). Thre Hauterkrankung (wohl Schuppenflechte, nicht
Lepra) ist fiir Manner und Frauen ein Zeichen besonderen gottlichen Zorns
(vgl. Lev 13f: die V. 29.38 betonen ausdriicklich die Betroffenheit beider Ge-
schlechter). Die Menstruation erscheint fast als eine Krankheit, wird sie doch
Lev 15 mit mannlichen venerischen Infektionen gleich gesetzt. Das leitende

11 Uber den ganzen rituellen Hergang einer altisraelitischen Kasualpraxis fiir Kranke habe
ich in meiner Habilitationsschrift gehandelt: Der bittende Mensch. Bittritual und Klagelied des
einzelnen im Alten Testament (WMANT 51), Neukirchen-Vluyn 1980.

12 Asa suchte auch in seiner Krankheit nicht Jahwe, sondern die Arzte”: Diese kritische, aus
einer bestimmten theologischen Perspektive erfolgende Beurteilung der Medizin kann nicht der
Grund fiir die Kargheit der Mitteilungen sein.
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Interesse ist aber in beiden Fallen nicht die Schwachung und Gefahrdung
eines Menschen, sondern eher die Bedrohung des Heiligen durch genitale
Ausscheidungen. Das gilt auch fiir die , Unreinheit” der Wochnerin in Lev
12. Beide Anliegen gehdren darum in den kultischen Lebensbereich.

3. Gottesdienst

Fiir unsere Fragestellung ist die exegetische und theologische Grundeinstel-
lung entscheidend wichtig: Wie verstehen wir die Glaubensgeschichte Isra-
els insgesamt? Hat — so in einigen erzahlenden Schichten des Alten Testa-
ments — Mose den ausschliefilichen Jahweglauben eingefiihrt und Israel sich
etwa im 12. oder 11. Jh. v. Chr. um diese Glaubenserkenntnis herum gebil-
det? Oder hat die Phase der Vitergotter (Abraham; Isaak; Jakob) und des
Polytheismus viel langer gedauert und der universale, monotheistische Jah-
weglaube ist erst nach dem Zusammenbruch Judas und den Deportationen
nach Babylonien nicht ohne den Einfluf8 der damals herrschenden Weltrei-
che entstanden? Ich bin tiberzeugt, dass die zweite Option richtiger ist als
die erste. Biblische Zeugnisse sprechen durch ihre Polemik gegen die
Fremdgotterverehrung in Israel dafiir, dass gerade die Konigszeit bis auf
Josia noch keine Ahnung von der Kultzentralisation in Jerusalem oder dem
AusschliefSlichkeitsanspruch Jahwes hatte, wie sie im 1. Gebot und im Deu-
teronomium festgelegt sind. Das wiirde bedeuten: Das Glaubensspektrum
war im vorexilischen Israel weit grofer, als wir es uns nach unseren Kate-
chismen vorstellen konnen.!3 Archéologische Funde aus dem antiken Israel
(etwa 9. Jh. v. Chr.) bestdtigen, dass wahrend der Koénigszeit Jahwetempel in
Juda bestanden und zumindest im Volksglauben Jahwe zeitweise eine Ge-
mahlin, Aschera, hatte, bzw. dass der Gottinnenkult im Lande Israel verbrei-
tet war.!* Folglich sind auch die kultischen Funktionen von Frauen in histo-
rischer Perspektive zu sehen.

Bei der Suche nach den kultischen Funktionen von Frauen und ihren ritu-
ellen Kompetenzen haben wir darum mit unterschiedlichen geschichtlichen
Stadien und Wandlungen in der gesellschaftlichen Struktur, d.h. mit klar
voneinander unterscheidbaren Theologien zu rechnen. Wir beginnen auf der
Ebene der Familien- und Sippenreligion, die besonders im Buche Genesis
sehr gut zu erkennen ist. Der Gott der autarken, wandernden Gruppen tragt
einen auf den Sippenchef bezogenen Namen: Gott Abrahams, Schrecken
Jakobs, Starker Israels. Er wird reprasentiert offenbar durch ein kleines, im
Haus verehrtes Kultbild, den , Teraphim“15. Laban hilt dieses Bild fiir seinen
kostbarsten, lebenswichtigen Besitz; dem Dieb droht die Todesstrafe (Gen
31,30.32). Nun hat ausgerechnet Rahel diesen ,,Hausgott” mitgenommen (V.
19), und sie versteht es, ihn listig auch fiir sich zu behalten. Als Laban ver-

13 Ich habe versucht, aufgrund sozialer Schichtungen fiinf Glaubenstypen in Israel zu unter-
scheiden: E.S. GERSTENBERGER, Theologien im Alten Testament, Stuttgart 2001.

14 Vegl. F. HARTENSTEIN, VF 48, 2003, 2-28; O. Keel, Gottinnen. Siehe auch Jer 44.

15 Vermutlich aus dem Hethitischen: tarpi$ =, Geist, Damon”.
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zweifelt die Zelte Jakobs durchsucht, bleibt Rahel auf dem Kamelsattel sit-
zen, unter dem die Figur liegt. Sie konne leider nicht aufstehen, weil sie ihre
Tage habe, sagt sie dem Vater (V. 35). Die Episode zeigt: Frauen hatten keine
Scheu vor dem heiligen Objekt. Im Gegenteil, sie hantieren freiziigig mit
ihm, so auch Michal, die Tochter Sauls und Ehefrau Davids. Ihr gelingt es,
den Teraphim ihres Haushalts so ins Bett zu legen und mit Ziegenhaar zu
drapieren, dass die Hascher ihres Vaters, die durchs Fenster lugen, ge-
tauscht werden und sich zundchst damit abfinden, dass David bettlagerig
sei (1 Sam 19,13-17). In einem dritten Text stiftet eine reiche Dame eine grof3e
Silbermenge, damit ihr Sohn damit einen Teraphim anfertigen lassen und
eine Hauskapelle einrichten kann (Ri 17,3-5). Eine Gottesfigurine, vor der ein
héuslicher Ritus vollzogen werden kann, treffen wir auch in Ex 21,6. Wichtig
aber ist, dass Frauen, denen ja nach den antiken Trennungen der Arbeitsbe-
reiche die Verwaltung des Hauses obliegt (Spr 31,10-31), eine besondere
Nédhe zum familidren Gottesbild zeigen.!® So scheint es mir eine berechtigte
Vermutung, dass im Rahmen des Familienkultes” die Hauptfrau fiir die
Versorgung der kleinen, heimischen Statue verantwortlich war. Derartige
von Frauen geleiteten Familienkulte wiaren dann erst mit der Bildung der
exklusiven Jahwegemeinschaften seit Beginn des Exils verboten worden.
Das wiirde zusammen stimmen mit der Beobachtung, dass Frauen in Altis-
rael auch sonst gelegentlich kultische Funktionen ausiiben.

Bertihmt ist die Frau des Mose, die in einer archaisch anmutenden Notiz
(Ex 4,24-26) eine Beschneidungszeremonie entweder an ihrem Sohn oder
ihrem Mann durchfiihrt. Nach allem, was wir sonst aus den hebraischen
Schriften wissen, waren Frauen vom blutigen Opferdienst strikt ausge-
schlossen, wahrscheinlich wegen ihrer Regelblutungen. Keine Form von
sexueller Aktivitat vertrug sich nach uralter Anschauung mit dem Altar-
dienst und der Prasenz Gottes (vgl. Ex 19,15). Priester hatten sich zu heiligen
und des Geschlechtsverkehrs zu enthalten, wenn sie Opfer bringen wollten.
Zippora aber ergreift das Steinmesser, ,beschnitt ihrem Sohn die Vorhaut
und beriihrte damit seine Scham und sprach: Du bist mir ein Blutbrautigam”
(Ex 4,25). Da lasst die angreifende Gottheit von der Familie ab (V. 26). Eine
Zeit und eine Gruppe meldet sich hier zu Wort, in der Frauen priesterliche
Dienste erfiillen konnten. Das scheint auch an den beiden einzigen Stellen
der Fall zu sein, die Frauen in eine offizielle, kultische Beziehung zum Tem-
pel bringen: Ex 38,8; 1 Sam 2,22. Sie ,tun Dienst vor dem Eingang des Be-
gegnungszeltes”. Der verwendete Ausdruck ,Heeres- oder Kultdienst ver-
richten”, wird auch auf Leviten angewendet (Num 4,23; 8,24). In Ex 38,8
besitzen die Frauen Bronzespiegel, die vielleicht der Aschera geweiht waren
und auf Fruchtbarkeitsriten schliefen lassen.’® In jedem Fall scheint eine

16 Vgl. E.S. GERSTENBERGER, Jahwe, 66-77.

17 Nach einigen friiheren Studien hat am ausfiihrlichsten Karel van der TOORN die altorien-
talischen und biblischen Nachrichten tiber Hauskulte zusammengestellt: Family Religion in
Babylonia, Syria and Israel, Leiden 1996.

18 Vgl. M. Th. WACKER, Religionsgeschichte, 142-154.
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Uberlieferung durch, nach der Frauen eine offizielle Stellung am Tempel
einnahmen, wie ,niedrig” ihre Funktionen auch anzusetzen sind.

Ausgesprochen verantwortliche Positionen nahmen Frauen nach den bib-
lischen Berichten in den spiter verbotenen Kulten ein. Die Einfiihrung der
exklusiven Jahweverehrung nach der babylonischen Eroberung Palastinas
machte aus Familienkulten, mantischen und magischen Lokalreligionen, der
Anbetung der Himmelskonigin Inanna-Ischtar — samtlich Frauendoménen
der israelitischen Religionsgeschichte — kriminelle Umtriebe. Trotz allem
haben sich deutliche Spuren weiblicher Kultaustibung im Alten Testament
erhalten. Die Erzdhlung von der Totenbeschworerin von Endor ist ein her-
ausragendes Beispiel. Saul hat seinen Mittelsmann zu Jahwe, Samuel, durch
dessen Tod verloren. In seiner Not ldsst er vor der Entscheidungsschlacht
gegen die Philister gezielt eine Frau suchen, ,die Tote beschworen kann”
(1 Sam 28,7). Er verkleidet sich und geht nachts zu der — nach der Meinung
des Erzdhlers — langst verbotenen Praxis. Er lasst sich Samuel aus der To-
tenwelt heraufholen, fragt dann die Beschworerin:

»-+. Was siehst du? Die Frau sprach zu Saul: Ich sehe einen Geist heraufsteigen
aus der Erde. Er sprach: Wie ist er gestaltet? Sie sprach: Es kommt ein alter Mann
herauf und ist bekleidet mit einem Priesterrock. Da erkannte Saul, dass es Samuel
war, und neigte sich mit seinem Antlitz zur Erde und fiel nieder. Samuel aber
sprach zu Saul: Warum hast du meine Ruhe gestort, dass du mich heraufsteigen
ldsst? Saul sprach: Ich bin in grofer Bedrdngnis, die Philister kimpfen gegen
mich, und Gott ist von mir gewichen und antwortet mir nicht, weder durch Pro-
pheten noch durch Traume; darum habe ich dich rufen lassen, dass du mir kund-
tust, was ich tun soll.” (1 Sam 28,13-15).

Wie selbstverstandlich mit der realen Mdglichkeit gerechnet wird, Tote be-
fragen zu konnen! Das ist eine andere, vorwissenschaftliche Welt, in der
diese Geschichte voll und ganz plausibel ist. Und die Erzdhlkunst ist grofiar-
tig, die Angste des Kénigs und der illegalen Praktikerin sind plastisch her-
ausgearbeitet. Wesentlich fiir uns ist: Die Frau hat kraft ihres Geschlechtes
Macht tiber Totengeister. Sie heifSt offiziell: Herrin des Totengeists. Mogli-
cherweise steht ein archaischer Ahnenkult hinter der Beschworungspraxis.!®
Schoén ist auch das Ende der Geschichte: Samuel aufSert noch als Totengeist
ein vernichtendes Jahwewort, ganz im dtr Stil. Saul ist am Boden zerstort.
Die Beschworerin notigt den Verzweifelten, wenigstens etwas zu essen,
schlachtet ein Kalb (auch hier eine Abweichung vom normalen Brauch:
Frauen schlachten wegen des Bluttabus keine grofleren Tiere) und bereitet
ihm fiirsorglich weiblich ein Festmahl (V. 17-25). Unter heutigen Bedingun-
gen ware die Beschworerin von Endor vermutlich eine bekannte TV-
Psychologin und Lebensberaterin.

Einen anderen, von Frauen gefiihrten Kult fithren uns zwei Perikopen aus
dem Buch Jeremia vor (Jer 7,16-20; 44,15-19). Der Prophet klagt seine Zuho-
rerinnen und Zuhorer in Jerusalem und in der agyptischen Diaspora an,

19 Vgl. ]. TROPPER, Nekromantie.
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weil sie die ,Himmelskonigin” verehren. Einige Opferriten sind benannt:
Kuchengabe, Trankspende (Jer 7,18); ganze Familien sind beteiligt, die Frau-
en leiten den Gottesdienst. Sie antworten — theologisch sehr reflektiert — dem
Propheten:

, Wir wollen der Himmelskénigin opfern und ihr Trankopfer darbringen, wie wir
und unsere Viter, unsere Kénige und Oberen getan haben in den Stadten Judas
und auf den Gassen Jerusalems. Da hatten wir auch Brot genug, und es ging uns
gut, und wir sahen kein Ungliick. Seit der Zeit aber, da wir es unterlassen haben,
der Himmelskonigin zu opfern und Trankopfer darzubringen, haben wir an allem
Mangel gelitten und sind durch Schwert und Hunger umgekommen. Und wenn
wir Frauen der Himmelskoénigin opfern und Trankopfer darbringen, das tun wir
ja nicht ohne den Willen unserer Méanner, wenn wir ihr Kuchen backen, um ein
Bild von ihr zu machen, und ihr Trankopfer darbringen.” (Jer 44,17b-19).

Die Verfasser dieser Zeilen haben ganz massiv mit einem Kult der im Vor-
deren Orient weithin bekannten Inanna / Ischtar gerechnet und den Frauen
die fithrende Rolle darin zugesprochen und das in der spaten, schon dem
ausschliefllichen Jahwekult verpflichteten Gemeinde. - Wenn wir alles, was
wir tiber Hauskulte, schamanistische und prophetische (vgl. 2 Kon 22,14-20)
Funktionen von Frauen wissen, hinzurechnen, dann hatte die durch eigen-
standige Kultleitung gestiitzte Spiritualitat der Frauen mindestens im vor-
exilischen Israel eine starke und breite Grundlage. Sie wire erst mit dem
strengen Verbot aller Gottesdienste aufler dem Jahwe gewidmeten geschma-
lert worden. Zugleich werden erst unter dem monotheistischen Gebot die
Frauen dem Verdacht ausgeliefert, Manner zum Abfall von Jahwe zu ver-
fithren (vgl. 1 Kon 11,1-5: Salomo; 1 Kon 16,31-33: Ahab. Neh 13,23f befiirch-
tet zusitzlich sprachliche Uberfremdung durch ausliandische Miitter).
Manchmal steigert sich das Misstrauen gegen Frauen dermaflen, dass
Schriftgelehrte der Spatzeit dem weiblichen Geschlecht eine besondere Ndhe
zum Bosen nachsagen oder gar in der Frau die Verkorperung des Bosen
schlechthin sehen kénnen (vgl. Gen 3,1-6; Ez 16; 23; Sach 5,5-10).

III. Lebensstationen

Die Rolle der Frau in der altisraelitischen Gesellschaft ldsst sich nicht er-
schopfend darstellen, wenn nur ausgewahlte Lebenssituationen herangezo-
gen werden. Es muf eine Art Standardbiographie hinzukommen: Wie erleb-
te der weibliche Mensch in biblischer Zeit den Ablauf der Zeit, besonders an
den bekannten Umbriichen, die Menschen in der Regel zur Ritenbildung
herausfordern (rites de passage)??0 Welche Erwartungshaltungen, Pflichten
und Rechte brachte die Gemeinschaft den Madchen und Frauen entgegen?

20 Griindliche Untersuchungen tiber den Lebensablauf von Madchen und Frauen im alten
Israel fehlen: vgl. R. PATAI, Sitte und Sippe in Bibel und Orient, Frankfurt 1962; E.S.
GERSTENBERGER, Frau und Mann im Alten Testament, in: E.S. GERSTENBERGER/W. SCHRAGE,
Frau und Mann, Stuttgart 1980, 20-52.
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1. Geburt

Die Ausrichtung der Familie auf die mannliche Linie brachte es mit sich,
dass der Wunsch nach Sohnen, nach einem ,, Stammbhalter”, bei Eltern und
Verwandten vorherrschte, wie das bis in die Neuzeit hinein fast ausnahms-
los auch in den europiischen Gesellschaften der Fall war. Die Tochter hatte
nur einen begrenzten Wert fiir die Familie: Sie war zusitzliche Arbeitskraft —
musste aber auch unterhalten werden! —, und sie brachte bei ihrer Verheira-
tung einen Brautpreis und mdogliche gute Beziehungen zu einer anderen
Familie ein. Geschlechtsregister und Geburtsgeschichten erwdhnen nur sel-
ten die Ankunft eines Mddchens (vgl. Gen 30,21). Im Wettkampf der beiden
Frauen Jakobs zahlen fast ausschliefllich die Shne (Gen 29,31 — 30,24). Ein-
mal heifit es von einem Richter, er habe 30 Sohne und 30 Toéchter gehabt (Ri
12,9); die Tochter Hiobs, nach seiner Rehabilitation geboren, sind landesweit
wegen ihrer Schonheit berithmt. Ausnahmsweise gibt der Tradent nur ihre
Namen wieder, nicht aber die der sieben Sohne (Hi 42,13-15). Von hoherer,
politischer Warte aus gesehen, sind nur waffenfahige Manner niitzliche We-
sen. Der Pharao will darum bei seinen potentiellen Gegnern die Téchter am
Leben lassen, die Sohne sollen bei der Geburt getitet werden (Ex 1,15-17).
Eltern nannten evtl. ihre neugeborene Tochter ,Gomer”, d.h. ,Genug” (Hos
1,3); aber es kommen auch freundlichere Namen vor wie ,Abigail”, d.h.
»Vater hat sich gefreut” (2 Sam 25,3). Ausgefiihrte Erzahlungen iiber Geburt
und Namengebung einer Tochter sind nicht {iberliefert, im Gegensatz zu
den Geschichten von Knabengeburten (vgl. 1 Sam 1f; Gen 21,1-7; Rut 1 - 4).
Die Wochnerin bleibt nach der Geburt eines Maddchens doppelt so lange ,,im
Blut ihrer Reinigung” wie nach der Geburt eines Jungen (Lev 12). Das deutet
auf die besondere kultische Gefahrlichkeit einer Tochtergeburt. Ansonsten
sind die Riten zur Reinigung der Mutter gleich (V. 6-8). Der neugeborene
Sohn wird am 8. Tag nach der Geburt beschnitten (V. 3). Beim Madchen sind
keinerlei Geburtsriten verzeichnet.2! Alles in allem zeichnet sich schon bei
der Geburt eines Madchens ihr sekundarer Status in der Familie ab, wahr-
scheinlich aber auch die spezifische weibliche Machtbegabung, die zu einer
gewissen Gefahr fiir die Mutter wird.

2. Pubertit und Eheschliefung

Kinder wuchsen in den ersten Jahren, d.h. so lange sie noch gestillt wurden,
unter der Obhut der Mutter auf. Nach der Entwohnung blieb die Tochter im
Frauenteil des Zeltes oder Hauses, wiahrend der Knabe dem Vater zugeord-
net wurde und ihm nach Kriften zur Hand ging. Die Ausbildung der Kinder
geschah im Hause, eben durch die langsame Einweisung in das Leben der
Erwachsenen. Tochter lernten, was die Mutter ihnen beibringen konnte. Sie
sprachen von Kind an vom ,, Haus ihrer Mutter” (vgl. HId 3,4; 8,2). Aber das
Leben zu Hause dauerte nicht lange. Niedrige Lebenserwartung und friihe
Geschlechtsreife hatten zur Folge, dass das Mddchen bald nach der Pubertit

21 Vgl. E.S. GERSTENBERGER, Leviticus 134-140.
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in die Ehe gegeben wurde. Das geschah wohl zwischen dem 10. und 15.
Lebensjahr; Tochter, die mit 20 Jahren noch nicht verheiratet sind, gelten
heute noch in traditionellen Gesellschaften des Vorderen Orients als ,alte
Jungfern”.

Ganz sicher war die Pubertit der Madchen, wie die der Jungen, rituell ge-
fasst. Von weiblichen Riten horen wir aus ganz anderem Anlass in Ri 21,20-
23. Die Jungfrauen der Stadt Silo halten einen jahrlichen , Tanz in den Wein-
bergen”, der vielleicht etwas mit einem zu erbittenden Fruchtbarkeitssegen
zu tun hatte. Die Benjaminiter brauchen dringend Ehefrauen und bekom-
men die Erlaubnis, sie sich bei dieser festlichen Begebenheit durch Raub
anzueignen. Vermutlich waren die Riten um Pubertit und Beendigung der
Jungfrauschaft (vgl. Ri 11,37-40) viel umfang- und inhaltsreicher als wir das
aus den Texten ersehen konnen. Das , Hohelied Salomos” enthalt hochklas-
sische Liebeslyrik, die wahrscheinlich bei gemeindlichen oder familidren
Pubertéts- oder Hochzeitsfeiern gesungen und getanzt worden sind.

Brautwerbung, Vorbereitung der Hochzeitsfeier, Durchfithrung der lan-
gen Hochzeitsgelage und -rituale gehoren heute noch im Vorderen Orient zu
den Hohepunkten des Familienlebens und erst recht zum Traumgipfel einer
altisraelitischen Frau. Die ausfiihrlichste Brautwerbung wird Gen 24 ge-
schildert, aber man vergleiche auch Gen 28,1-5; 29,1-30; Ri 14,1-3; 1 Sam
18,17-27 usw. In den Erzahlungen spielen die Eltern der Braut, aber auch des
Brautigams, die entscheidende Rolle. Bis heute vereinbaren sie im Vorderen
Orient in der Regel die Vermahlung ihrer Kinder. Das geschieht nach alther-
gebrachten Verhandlungsregeln. Die fiireinander Ausgewahlten haben we-
nig Moglichkeiten einzugreifen. Am Ende fiigen sie sich meistens dem
Wunsch der Eltern und willigen in die Eheschliefung ein. Der Brautigam
bzw. seine Familie zahlt eine Geldsumme oder einen Naturalwert an die
Familie der Braut, eine Entschadigung fiir den Verlust der Arbeitskraft und
eine Riicklage fiir den Fall der Scheidung. Im Vorfeld der Eheschliefung
stehen der junge Mann und die junge Frau gleichermafien unter der Vor-
mundschaft der alteren Generation. Bei der Hochzeit selbst zeigt es sich
dann, dass die Braut aus der Unmiindigkeit im Elternhaus nach patriarcha-
lem Muster hintibergeleitet wird in eine gewisse Unterordnung unter den
Ehemann. In einem koniglichen Hochzeitslied heifit es:

Hore, Tochter, sieh und neige dein Ohr:

Vergiss dein Volk und dein Vaterhaus!

Den Konig verlangt nach deiner Schonheit;

denn er ist dein Herr, und du sollst im huldigen.” (Ps 45,11f)

Und das spate Esterbuch erhebt den Gehorsam der Ehefrau gegentiber dem
Gatten zum unverbriichlichen, d.h. wohl universalen ,Gesetz der Meder
und Perser”. Es ergeht ein koniglicher Erlass, in ,seinem ganzen Reich, wel-
ches grof3 ist”, damit , alle Frauen ihre Manner in Ehren halten bei Hoch und
Niedrig” (Est 1,20). ,Da wurden Schreiben ausgesandt in alle Lander des
Konigs, in jedes Land nach seiner Schrift und zu jedem Volk nach seiner
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Sprache, dass ein jeder Mann der Herr in seinem Hause sei.” (V. 22). So weit
die offizielle, durch die offentliche Sitte und Rechtsprechung sanktionierte
Deutung des Geschlechterverhiltnisses. Sie wird unterstiitzt durch die theo-
logische Festlegung der Schopfungsgeschichte: Die Frau entsteht sekundar
als Erganzung und Lebenshilfe fiir den Mann (Gen 2,18.21-25) und dann
nach dem Ur-Ungehorsam der Eva empfiangt sie von Gott einen Schicksals-
spruch:

»Dein Verlangen soll nach deinem Manne sein, aber er soll dein Herr sein.” (Gen
3,16)

Geist und Intention dieses Satzes decken sich auffallig mit denen von Est 1.
Beide Stellen stammen ungefdhr aus der gleichen Periode, der nachexili-
schen, d.h. persischen Zeit, als anscheinend die Theorie der mannlichen
Dominanz zur ersten Bliite kam. Die Dokumente der jiidischen Kolonie von
Elephantine sprechen allerdings eine ganz andere Sprache. Dort fiihren
Frauen selbstindig ihre eigenen Geschifte. Und das ebenso aus der persi-
schen Zeit stammende Buch Rut beweist zwar die Einbindung der Frau in
die patriarchale Ordnung, zeugt aber gleichzeitig von einer erstaunlichen
Selbstbestimmung der beiden Protagonistinnen, Naemi und Rut. Die Ver-
mutung, die literarisch hochstehende Erzihlung sei von einer Frau verfasst,
hat gute Griinde fiir sich.22

Die eigentliche Hochzeitsfeier war mit Riten durchsetzt; leider erfahren
wir nur wenig Einzelheiten: Jakobs Eherituale mit Lea und Rahel sind nur
kurz angedeutet (Gen 29,20-30). Verwandte, Nachbarn und Freunde essen
und trinken sieben Tage und Nachte zusammen (Ri 14,12, vgl. Gen 29,27f).
Die Braut wird dem Brdutigam in der Dunkelheit erstmalig zugefiihrt (Gen
29,23.25). Das frische Bettlaken ist auf dem Hochzeitslager im Festzelt aus-
gebreitet (Dtn 22,15.17). Das Paar vollzieht den ersten Geschlechtsverkehr.
Fiir die Gaste steht allerlei Kurzweil auf dem Programm. Wenn wir das Ho-
helied Salomos als eine Sammlung von Hochzeitsliedern annehmen, haben
wir schone Beispiele fiir die damals gangige, feine und freiziigige Liebesly-
rik. Die musikalische Begleitung konnen wir uns in etwa hinzudenken:

~Meinem Freund gehore ich, und nach mir steht sein Verlangen. Komm, mein
Freund, lass uns aufs Feld hinausgehen und unter Zyperblumen die Nacht
verbringen, dass wir frith aufbrechen zu den Weinbergen und sehen, ob der
Weinstock sprosst und seine Bliiten aufgehen, ob die Granatbdume bliihen. Da
will ich dir meine Liebe schenken. Die Liebesapfel geben den Duft, und an unsrer
Tiir sind lauter edle Friichte, heurige und auch vorjdhrige: mein Freund, fiir dich
habe ich sie aufbewahrt. — O dass du mein Bruder warest, der meiner Mutter
Briiste gesogen! Fande ich dich drauflen, so wollte ich dich kiissen, und niemand
diirfte mich schelten! Ich wollte dich fiihren und in meiner Mutter Haus bringen,
in die Kammer derer, die mich gebar. Da wollte ich dich trianken mit gewiirztem
Wein und mit dem Most meiner Granatapfel. — Seine Linke liegt unter meinem
Haupt, und seine Rechte herzt mich. — Ich beschwore euch, ihr Tochter Jerusa-

22 Vgl. I. FISCHER, Rut 93f.
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lems, dass ihr die Liebe nicht aufweckt und nicht stort, bis es ihr selbst gefallt.”
(HId 7,11 - 8,4)

.Siehe, meine Freundin, du bist schon! Siehe, schén bist du! Deine Augen sind
wie Taubenaugen hinter deinem Schleier. Dein Haar ist wie eine Herde Ziegen,
die herabsteigen vom Gebirge Gilead. Deine Zdhne sind wie eine Herde gescho-
rener Schafe, die aus der Schwemme kommen; alle haben sie Zwillinge, und kei-
nes unter ihnen ist unfruchtbar. Deine Lippen sind wie eine scharlachfarbene
Schnur, und dein Mund ist lieblich. Deine Schlédfen sind hinter deinem Schleier
wie eine Scheibe vom Granatapfel. Dein Hals ist wie der Turm Davids, mit Brust-
wehr gebaut, an der tausend Schilde hangen, lauter Schilde der Starken. Deine
beiden Briiste sind wie junge Zwillinge von Gazellen, die unter den Lilien weiden.
... Du hast mir das Herz genommen, meine Schwester, liebe Braut, du hast mir
das Herz genommen mit einem einzigen Blick deiner Augen, mit einer einzigen
Kette an deinem Hals. Wie schon ist deine Liebe, meine Schwester, liebe Braut!
Deine Liebe ist lieblicher als Wein, und der Geruch deiner Salben iibertrifft alle
Gewlirze. Von deinen Lippen, meine Braut, traufelt Honigseim. Honig und Milch
sind unter deiner Zunge, und der Duft deiner Kleider ist wie der Duft des Liba-
non.” (Hld 4,1-5.9-11).

Unbéndige Lebensfreude, sinnliche Lust durchziehen das ganze Fest mit
allen seinen Riten und Symbolen, Metaphern und Anspielungen. Das Fest-
geschehen realisiert im Vorgriff die Erwartungen neuen Lebens und einer
neuen, familialen Kernzelle. Frau und Mann sind nach Mafigabe der zeitge-
nossischen gesellschaftlichen Rollen eingebunden in das Geschehen. Die
juristische, offentliche Seite — Ubergang der , Vormundschaft” vom Vater
des Madchens an den Ehemann; Sicherung der Jungfrauschaft der Braut;
Segenswiinsche der Gaste fiir die Frau (vgl. Rut 4,11f) und manches, das wir
nicht mehr identifizieren konnen - zeigt den Mann in der Vorhand. Die
Hochzeitslyrik stellt eher die realen Verhiltnisse im Hause, dem Verfii-
gungsbereich der Frau, dar. Hier stehen sich in tiberzeugender Weise die
beiden Geschlechter komplementir gegentiber. Die Liebe ist das Bindemittel
fiir das Grundelement menschlichen Lebens. Ohne Gemeinschaft gibt es
kein Leben. Der Einzelmensch kann wenig erreichen, wie schon Kohelet
weise formuliert:

»Da ist einer, der steht allein und hat weder Kind noch Bruder, doch ist seiner
Miihe kein Ende, und seine Augen konnen nicht genug Reichtum sehen. Fiir wen
miihe ich mich denn und gonne mir selber nichts Gutes? Das ist auch eitel und ei-
ne bose Miihe. So ist’s ja besser zu zweien als allein; denn sie haben guten Lohn
fur ihre Miihe. Féllt einer von ihnen, so hilft ihm sein Gesell auf. Weh dem, der al-
lein ist, wenn er fallt! Dann ist kein anderer da, der ihm aufhilft. Auch, wenn zwei
beieinander liegen, wiarmen sie sich; wie kann ein einzelner warm werden? Einer
mag {iberwaltigt werden, aber zwei kénnen widerstehen, und eine dreifache
Schnur reifit nicht leicht entzwei.” (Koh 4,8-12).

Wir wiissten natiirlich gern viel mehr Details iiber die altisraelitische Ehe-
schliefung. Altorientalisches und anthropologisches Vergleichsmaterial
kann uns bedingt weiterhelfen und mindestens eine Vorstellung davon ver-
mitteln, wie komplex und geschichtlich variationsreich der Ablauf der
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Handlungen war.2?* Vermutlich waren je und dann auch Formeln in Ge-
brauch, welche die Konstitution der Ehe besiegelten: , Ich nehme dich zur
Frau”, ,Ich nehme dich zum Mann”? oder, in Analogie zu der Erklirung
Ruts (1,16): ,Wo du hingehst, da will ich auch hingehen”. Wir kénnen dar-
tiber nur Mutmafungen anstellen.

3. Scheidung und Begribnis

Die Entlassung der Frau war gesetzlich geregelt (Dtn 24,1-4) und bedurfte
nur einer schriftlichen Dokumentation, der einzige privatrechtliche Beur-
kundungsakt, der im Alten Testament erwahnt wird. Die Frau gewann einen
gewissen Schutz vor mannlichen Wiederrufserklarungen und Verleumdun-
gen und konnte eine neue Ehe eingehen, allerdings nicht mehr mit dem E-
hemann, der sie entlassen hatte. Alte Tabu-Vorstellungen verhinderten eine
derartige Ehewiederholung. Die Frau konnte sich nicht scheiden lassen, es
sei denn durch faktische Flucht aus dem Hause ihres Mannes (Ri 19,2). Dem
Mann bleibt in solchen Fillen nur der Bittgang zu seinem Schwiegervater,
wenn er seine Frau zurtickholen mochte (V. 3). Eine ganz willkiirliche, poli-
tische Trennung der Ehe durch den Vater der Frau wird in der Saulgeschich-
te berichtet (1 Sam 25,44). Michal, die Konigstochter, wird dann erneut von
ihrem Mann Paltiel getrennt und David zuriickgegeben (2 Sam 3,13-16) -
trauriges Schicksal von Frauen in patriarchalischen Gesellschaften. — Uber
den Tod von Frauen und Frauenbegrabnisse erfahren wir weniger als das
bei Méannern der Fall ist. Immerhin ist in den Erzelterngeschichten das Ende
der Hauptfrauen von Abraham, Isaak und Jakob erwahnt (Gen 23,2; 35,16-
20; 49,31). Das Familiengrab in der Hohle von Machpela, eingerichtet aus
Anlass des Todes der Sara (Gen 23,3-20) und das Rahelgrab bei Bethlehem
(Gen 35,19) sind vor allem wegen der Erzmditter beriihmt geworden. Das ist
ein deutliches Zeichen fiir die hohe Wertschdtzung der Griinderfrauen in
Altisrael 25

IV. Gender und Weltgestaltung

Wir haben nur einen kleinen Blick in die Vielfalt der biblischen Texte getan,
welche iiber Lebenssituationen und -stationen der Frau, Rituale und Ge-
schlechterbestimmung reden. Nun gilt es, die antiken Aussagen zu deuten
und mit unseren Vorstellungen in Beziehung zu setzen. Wir miissen uns
dartiber im Klaren sein, dass eine einfache Abgleichung von Einzelziigen
unmoglich ist. Die Funktionen und Bestimmungen fiir die beiden Geschlech-

2 Vgl. die Beschreibungen von Hochzeitsfeierlichkeiten bei neuzeitlichen Beduinen und
Fellachen: Josef HENNINGER, Die Familie bei den heutigen Beduinen Arabiens und seiner Rand-
gebiete, Leiden 1943, 79-83.

2 Vgl. die Verstofungsformeln Hos 1,6.8 und ihre Gegenstiicke Hos 2,25. Die Aussage
,Mein Ehemann” Hos 2,18 konnte aus der Wirklichkeit entlehnt sein. Solche Formeln finden
sich auch in den Ehekontrakten von Elephantine, vgl. B. PORTEN, Jews 52-57.

2 Vgl. I. FISCHER, Erzeltern 338-343 u.0.
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ter sind vielmehr im biblischen Altertum in ihrem Zusammenhang zu
betrachten. Danach haben wir unsere heutige Lebenswelt mit ihren Werten
ernst zu nehmen. Erst im Vergleich der unterschiedlichen Welten kann ein
Gesprach iiber die Zeiten und Kulturen hinweg zustande kommen. Erst
dann konnen wir ermessen, in welchem Ausmafd wir von der biblischen
Antike gepragt sind, und wie wir auch unter ganz veranderten Weltbedin-
gungen die Impulse der Bibel aufnehmen konnen, auch fiir die Neukon-
struktion unseres Gesellschaftssystems.

Klar dirfte sein, dass die antike, biblische Welt vor allem im Mikrobe-
reich der Familie, Sippe und Gemeinde gepragt worden ist. Fiir die Ord-
nung von Staaten und Vélkergemeinschaften fehlen weitgehend strukturie-
rende Anweisungen. Im universalen Horizont finden sich einige Aussagen
tiber die Menschen schlechthin und die Grundwerte des Lebens. Die meisten
der oben betrachteten Texte bewegen sich aber im Milieu der gesellschaftli-
chen Kleinorganisation. Und innerhalb der Mikroorganisation hat das Leben
vermutlich ganz iiberwiegend im eigenen Familienverband stattgefunden.
Jede Form von Offentlichkeit war dem nachgeordnet. ,Ich wohne sicher
unter meinen Leuten”, sagt die Frau von Sunem (2 Kon 4,13). Ps 133,1 preist
die Eintracht von Briidern; Ps 127 und 128 die Kraft der Familie. Sie ist ja die
wirtschaftliche, gesellschaftliche und religiose Grundeinheit, ohne die der
Einzelne verloren ist. Die Abwagung der Wertigkeiten von Familie und gro-
Berer Gesellschaft hatte im alten Israel vielleicht 80 % zugunsten der ersteren
und nur 20 % fiir die letztere ergeben. Bei uns ist das Verhaltnis eher umge-
kehrt.

Ein weiteres, wichtiges Moment kommt hinzu: Die spezifische, biblische
Kleingruppenwelt hatte ein bipolares Gendergeriist, unsere eigene Weltkon-
struktion ist wesenhaft homogen, d.h. unisex. Das lehren uns manche alttes-
tamentlichen Aussagen, vor allem Gen 1,26: Der Mensch ist nur in einer
Doppelgeschopflichkeit, als Mann und als Frau, bekannt. Anthropologische
Studien belegen diese elementare Weltsicht. So, wie mannliche und weibli-
che Aufgabensphéren und -rollen streng zu trennen sind, so ist auch die
Welt in genderbezogene Krifte geschieden. Vermischungen der Geschlech-
tersphdren sind lebensgefahrlich. Eine Frau darf keine Mannerkleider tra-
gen, ein Mann keine Frauensachen (vgl. Dtn 22,5). Ein Mann muss sich vor
der Menstruierenden hiiten, er darf bei einer Geburt nicht zugegen sein (vgl.
Lev 18,19; 20,18; Ex 1,16; Jer 20,15). Drittens miissen wir uns vor Augen hal-
ten, dass die antike biblische Weltsicht unsere mechanisch wissenschaftli-
chen Kausalverkniipfungen nicht kannte, sondern alle Vorgéinge in Natur
und Gesellschaft eher auf den lebendigen Willen menschlicher, ddmonischer
und gottlicher Krafte zuriickfiihrte.

Unter diesen Aspekten nehmen sich das an den Texten aufgezeigte Ver-
hiltnis der Geschlechter und die der Frau zugeteilten und z.T. rituell veran-
kerten Rollen als wohl durchdacht aus. Frau und Mann sind in der Familie
einander bipolar zugeordnet, keine(r) kann ohne den/die andere(n) beste-
hen. Im Binnenraum der Familie hat die Frau die groferen Verantwortlich-
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keiten (Fortpflanzung; Kinderaufzucht; Hauswirtschaft; Gartenbau); diese
innere Welt ist der bei weitem wichtigste Teil des Lebens. In den Auflenbe-
ziehungen spielt der Mann die Hauptrolle (Viehzucht; Schutz; Recht; aus-
wartige Kulte). Man kann sagen, dass die Komplexitit der zu bewaltigenden
Aufgaben fiir die Frau mindestens so hoch gewesen ist wie auf Seiten des
Mannes.2® Nicht umsonst greift Eva zuerst nach dem Baum der Erkenntnis
des Guten und Boésen, nicht Adam (Gen 3,1ff). Aber die Familien waren im
Vorderen Orient seit alters patrilinear und patrilokal konstruiert, vermutlich
aus rein praktischen Griinden (Einteilung der Lebenswelt in eine Binnen-
und Aufiensphire). Die Spuren eines urspriinglichen Matriarchats sind au-
Berordentlich diinn (Gen 2,24; Ri 15,1). Weil die Familie nach auflen durch
den Mann vertreten wurde und die Offentlichkeit zunehmend an Bedeutung
gewann, fielen dem Familienchef immer mehr Rechte zu. Zu Hause lebte er
wahrscheinlich unter der Autoritét seiner Frau oder seiner Frauen (vgl. Gen
30,1.16; 1 Sam 25,18-35; 2 Kon 4,18-25). Aber er konnte in die Offentlichkeit
fliichten und die mannerbesetzten Gerichte zu seinen Verbtlindeten machen,
z.B. durch eine Anklage seiner Frau wegen Untreue. So wird eine gesetzliche
Regelung bzw. ein priesterliches Ritual, das der Erhaltung der Familie die-
nen sollte, zum Machtmittel des Enemannes. Die immer stirkere Bedeutung
des offentlichen Lebens fithrt dann zu einem Ubergewicht des Mannes. Im
Industriezeitalter hat die Frau schlielich alle ihre autonomen Funktionen
verloren. Sie sinkt zum Miindel des Eheherrn ab.

Insgesamt aber hat das patriarchale System {iber Jahrtausende hinweg als
das Grundmodell menschlicher Gemeinschaft funktioniert. Den Geschlech-
tern und Altersstufen waren bestimmte, stark reglementierte Rollen zuge-
teilt. Besonders die Polaritdt von Mann und Frau bestimmte Lebensfiithrung
und Rituale. Die Frau galt im o6ffentlichen Bereich als nachgeordnet, darum
geben gewisse Regeln ihr den Schutz von Minderprivilegierten: vor der
willkiirlichen VerstoSung durch den Mann ebenso wie vor sexueller und
wirtschaftlicher Ausbeutung (vgl. Ex 21,10; Dtn 21,10-14). Die Frau war aber
hoch angesehen wegen ihrer prokreativen Fahigkeiten als Mutter, Erhalterin
der Familie, Erndhrerin aller Familienmitglieder, handwerkliche Meisterin,
Weise und Wissende, mit gottlichen Kréften Vertraute usw. (vgl. Ps 128,3;
Spr 19,14; 31,10-31). Ihre religiose Kompetenz war anerkannt, konnte sich
allerdings im mannerdominierten offentlichen Kult der Gemeinde nicht
entfalten. Natiirlich kommt auch das Gegenbild der geschwitzigen, putz-
stichtigen, liisternen, zankischen, siindigen Frau vor (Spr 5,1-23; 7,6-27;
22,14; 27,15f). Das ist nicht zu verwundern, weil der grofite Teil der alttesta-
mentlichen Literatur von Mannern aufgeschrieben worden ist und mannli-
che Vorurteile transportiert. Aber ein Stereotyp der dummen oder faulen
Frau ist im Alten Testament anders als in der griechischen Tradition nicht

26 C. MEYERS, Eve, meint, das komplementare Familienmodell sei solange in einer guten Ba-
lance gewesen, wie die Aufgabenteilung und Anerkennungsquote unter den Geschlechtern
etwa 50 : 50 bis zu einem Grenzwert von 60 : 40 bzw. 40 : 60 betragen habe.
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vorhanden. Nur Méanner sind arbeitsscheu, ,,drehen sich im Bett wie die Ttir
in der Angel” (Spr 26,14, vgl. V. 13-16; 20,13; 24,30-34) und sprechen iiber-
maBig dem Wein zu (Spr 20,1; 23,19£.29-35). Das Grundmodell einer durch-
komponierten Familieneinheit, die jedem und jeder eine — nach damaligen
Vorstellungen — menschenwiirdige Umgebung bieten soll, bleibt jedoch
bestehen. Es schliefft manche aus unserer Sicht seltsame oder unmdogliche
Ziige ein, die mit unserem Verstandnis von Menschenwiirde fiir die Frau
nicht iibereinstimmen koénnen: Die Schwagerehe, die Ehe mit mehreren
Frauen, die Schuldsklaverei und einige Formen von Zwangsehe usw.
Daneben steht aber auch die tiberragende Begabung der Frau mit Verstand,
Organisationstalent und Macht tiber Lebens- und Geisteskrafte, deren Aner-
kennung im Laufe der christlichen Geschichte verlorenen gegangen ist.

Jeder Versuch, die damaligen Gender-Rollen zu verstehen, zu beurteilen
und mit unserem andersartigen Gesellschaftssystem und Weltbild in Ver-
bindung zu setzen, verlangt aber auch eine Besinnung iiber die Eckdaten des
gegenwartigen Schemas. Unter den bestimmenden Faktoren ragen m.E.
heraus der uneingeschriankte Individualismus unserer Zeit, die daraus fol-
gende relative Bedeutungslosigkeit der Geschlechtlichkeit als Konstrukti-
onsprinzip und der Glaube an Technologie und Wissenschaft. Das Einzel-
wesen, ob Mann oder Frau, ist heute wegen der Arbeits- und Lebenskultur,
die im Zuge der Industrialisierung entstanden sind, gezwungen, an al-
lererster Stelle das eigene Fortkommen zu suchen. Eigenstandigkeit, Selbst-
verantwortung, Mitbestimmung sind die hochsten Werte unserer Lebens-
philosophie. Seit den ersten Definitionen von allgemeiner Menschenwiirde
im 18. Jh. hat die westliche Zivilisation daran gearbeitet, den autonomen,
geschlechtlosen Menschen als normatives Modell herauszubilden. Wie weit
das gelungen ist, bleibe dahingestellt. Doch die westliche Ideologie unserer
Zeit, die sich mittlerweile globalisierend im Zuge von Wirtschaftsvernet-
zungen ungeahnten Ausmafes iiber den ganzen Erdball verbreitet hat, pragt
mit erstaunlicher Kraft auch nicht-westliche Kulturen. Der oder die Einzelne
sind monadisch, vielleicht autistisch?’, dazu verpflichtet, auf eigenen Fiilen
zu stehen und sich selbst als Mittelpunkt einer eigenen Weltkonstruktion zu
entwerfen. Die Polaritat der Geschlechter und die ganze antike Familienkon-
struktion taugen uns nicht mehr zum Aufbau unserer Welt. Im Gegenteil,
Familien hemmen nach dem Empfinden vieler Menschen die Entfaltung der
eigenen Personlichkeit und die Griindung einer Familie wird folgerichtig
mit sozialem Abstieg und Verarmung bestraft. Gender-Unterschiede sollen
im Erscheinungsbild der Personen, auf dem Arbeitsmarkt, in der Offentlich-
keit generell eine moglichst geringe Rolle spielen. Sexualitit wird einerseits
ganz in die Privatsphére geschoben, andererseits breit zur Schau gestellt,
bildet aber keine Grundlage mehr fiir eine Strukturierung von Gesellschaft
und Welt. Das offizielle Leben hat homogen unisex zu sein, damit Ungleich-
heit {iberwunden werden kann. Das alles ist kein Aufruf, zu den guten alten

27 So H.-E. RICHTER, Der Gotteskomplex, Hamburg 1979.
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Zeiten zuriickzukehren, als die patriarchale Familie und die den Frauen
auferlegte Unterwiirfigkeit noch richtungweisende Werte waren. Wir kon-
nen nicht zuruck, aber wir miissen bei unseren Versuchen, diese Welt auf
Grund ihrer neuen Parameter und Leitbilder verantwortlich zu bauen, mit-
ten in den tief greifenden Umbriichen nach wahrhaft menschenwiirdigen
Losungen suchen, die Frauen und Ménnern, Kindern und Alten, Minderhei-
ten und Fremden, d.h. Menschen aller Rassen, Religionen, sexueller Ausrich-
tung, physischer und geistiger Fahigkeiten usw. die elementaren Lebens-
rechte garantieren, und zwar individuell wie auch in den Gruppierungen,
die sie selbst neu erfinden und in die sie sich selbst integrieren wollen.
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