PSALM 12: GOTT HILFT DEN UNTERDROCKTEN

(Zum Thema: Kultprophetie und soziale Gerechtigkeit in Israel)

von Erhard S. Gerstenberger

1.1 Die Psalmenforschung ist in den letzten Jahren neu in FluB ge-
kommen. Nicht, daB sich ein radikaler Bruch mit den bisherigen exe-
getischen Methoden und Zielsetzungen abzeichnete. Aber in den von
verschiedenen theoretischen Ansatzpunkten ausgehenden Forschungs-
richtungen lassen neue Akzentsetzungen recht interessante und bedeut-
same Ergebnisse erwarten. So wird die frihere literarkritische Inter-
pretation der Psalmen heute durch die moderne Literatur und Dich-
tungswissenschaft, sowie durch die Linguistik allgemein angeregt

und bef]Ugelt]. Die kultgeschichtliche Forschung kann sich gegen-
liber der Zeit vor dem Zweiten Weltkrieg auf ein ungemein vermehrtes
religionsgeschichtliches Quellenmaterial stUtzenz. Und die form-

und gattungsgeschichtliche Analyse besinnt sich zunehmend auf die
sozialgeschichtlichen Hintergriinde und die rituellen Handlungszu-
sammenhdnge, in denen die Psalmen offensichtlich entstanden sind3.

1.2 Angesichts dieser intensivierten Aktivitdt in der Psalmenexe-
gese ist es geboten, moglichst zahlreiche Detailuntersuchungen an
Texten und Einzelproblemen durchzufiihren. Nur so kdnnen exegetische
Theorien und "Vorurteile" getestet und stichhaltige Arbeitsprinzi-
pien entwickelt werden. Die folgende Untersuchung weif sich der
gattungs- und sozialgeschichtlichen Auslegung verpflichtet, wie

sie sich m.E. folgerichtig aus der Arbeit H. Gunkels4 ergibt. Ich
habe gerade den Ps 12 gewdhlt, weil er mit seinem deutlich markier-
ten Erhdrungszuspruch V.6 eine Sonderstellung unter den Klagelie-
dern einnimmt und auch sonst durch allerlei Eigenheiten AufschluB
tiber seine liturgische Verwurzelung verspricht. Es geht in der
Psalmenexegese ja vor allem darum, den Sitz im Leben der ver-
schiedenen Gattungen moglichst genau zu bestimmen.
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1.3 Nicht verschweigen mochte ich, daB ich wesentliche Impulse
fur meine Arbeit an den Psalmen wdhrend meiner sechsjdahrigen Lehr-
tatigkeit an der Kirchlichen Hochschule in Sao Leopoldo, Sud-
brasilien, empfangen habe. Die sozialpolitische Situation Latein-
amerikas 1aBt sich aus der theologischen Forschung schlechterdings
nicht ausklammern. Was in den christlichen Basisgemeinden des
Kontinents an biblischen Glaubensinhalten gelebt, verkiindet und
gesungen wird, das muB notwendig auch die wissenschaftliche Exegese
beriihren. Und die theologische Reflexion iiber solcherlei selbst-
wachsende Saat des Reiches Gottes, wie sie vor allem in der so-
genannten "Befreiungstheologie" geschieht, bringt vollends dazu,
die eigenen hermeneutischen Ansdtze griindlich zu Uberpriifen und
eine auf die heutige Realitdt bezogene Exegese zu versuchen. Das
Ergebnis fir die Psalmenforschung kann eigentlich nur dies sein:
Eine entschlossene Abwendung von jener abstrakten Spiritualitdt
des Gebets "im stillen Kdammerlein" und die Hinwendung zu der im
Psalter des AT sichtbaren integralen Uffnung des Menschen und

der Gesellschaft zu Gotts.

2 Wir wenden uns sogleich dem Psalmentext zu, versuchen seine
Formsprache zu verstehen und im Blick auf die urspriingliche Le-
benssituation zu deuten.

2.1 Das Heilswort V.6 ist - so praktisch alle Kommentatoren -
die Mitte des Psalms. Eine vorldufige, mdoglichst wortliche Arbeits-
Ubersetzung kann lauten:

Wegen des Elends der Unterdriickten, des Stdhnens der Armen,

stehe ich jetzt auf, spricht Jahwe.

Ich versetze ins Heil, den man anschnaubt.
Die klageahnliche Einleitung V.2-5 lduft auf diesen Gottesspruch
zu, die Vertrauensaussagen und Lobbekenntnisse von V.7-9 wdren
ohne ihn schwer verstandlich. Auch thematisch - Leid und Hoffnung
der Treuen, Verwerflichkeit und Bestrafung der Unterdriicker -,
und theologisch - Jahwe handelt im Wort, Korruption des Wortes
bei den Gewalttdtern -, sind die drei skizzierten Teile des Lie-



-85 -

des uberaus fein aufeinander abgestimmt. Der metrische Aufbau ist
regelmdBig; "Die Gottesrede in 6 hebt sich als dreigliedriger
Vierer deutlich in dem ihr eigenen Gewicht ab"G.

Wir konnen uns also zundchst auf den zentral wichtigen Gottesspruch
konzentrieren. Er wird uns Bedeutung und Funktion des Liedes zu er-
kennen geben. Vorausgesetzt ist dabei stillschweigend, daB es sich
bei Ps 12 nicht um ein individuelles Klagelied handelt, wie sie so

zahlreich im Psalter vorkommen7

. Feh1t doch vor allem die typische,
ganz personliche Gebetsform, wie wir sie etwa in Ps 6:3 antreffen:
Hab Erbarmen, Jahwe, mir ist so elend;
heile mich Jahwe, denn ich sieche dahin.
oder in Ps 109:26:
Hilf mir®, Jahwe, mein Gott,
rette mich in deiner Treue.
oder in Ps 3:8:
Steh auf, Jahwe! Zu Hilfe, mein Gott!
Du schldgst meinen Feinden ins Gesicht ...
Und selbst das Heilsorakel fiir den einzelnen miBte aus einer direk-
ten Anrede an den Beter bestehen in der Art von Jes 43:1:
Fiirchte dich nicht, ich habe dich erlost ...
oder von Ps 35:3:
Ich bringe dir Hilfe

(so der Wortlaut der erbetenen Zusage). Nichts dergleichen in Ps 12.
Der einzelne Notleidende erscheint nur schemenhaft; die Not ist
verallgemeinert und theologisch reflektiert (s.u.). Anrufung, Klage
und Bitte, die drei Grundelemente des individuellen Klageliedes
scheinen liturgisch zerdehnt (Verslange! gewisse Redundanz!). -
Welche Gattung liegt in Ps 12 vor? Was verrdt uns V.6 iber seinen
Sitz im Leben und seinen Verfasser?

2.2 Verstehensschwierigkeiten bereitet eigentlich nur das dritte
Glied des Verses,yw»a mux (*aschit b&jéscha® = "ich versetze ins
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Heil") ist noch aus dem Wortsinn heraus zu begreifen. Das Handlungs-
nomen "Hilfe" kann, wie so oft im Hebrdischen, ebensogut das Resul-
tat der Aktion bezeichnen. An mehreren Stellen ist denn auch yuv»
(jéscha® = Hilfe) als "Sphare des Heils" zu bestimmen, so in der
Wendung "Fels meines Heils" (2 Sam 22:47 Ps 95:1) oder in dem
Ausdruck "ich will ihn in das Heil Gottes einweisen" (Ps 50:23).

Als Parallelaussagen kommen Rettungsbekenntnisse wie "du hast mich
auf festen Grund gestellt" (Ps 30:8) und "er hat uns ins Leben ver-
setzt" (Ps 66:9) in Frage. yw>a noux (’dschit bjéscha) bedeutet
demnach: "Ich bringe in Sicherheit; gewdhre Heil; rette"]O

Was aber ist mit dem Folgenden gemeint? Man erwartet ein gram-

matisches Objekt. Und der Verbalausdrucky n»o> (jiﬁ?ab 10 = er
schnaubt ihm) wird darum auch von den meisten als Objektsatz ver-
standen. "Den man anbldst" iibersetzen Duhm und Mowinckel; "gegen

11

den man schnaubt", versteht J. Jeremias’ . "Wer danach stohnt" und

12 pie Unsicher-
heit wird einmal durch das hier unerwartete Wort nyo (pﬁab) ausge-

16st. Bedeutet es wie sonst "anblasen", "anfachen" - man vergleiche

"wer auf mich harrt" verbessern Gunkel bzw. Kittel

das akkadische napahum "entziinden", auch als medizinischer Fach-
ausdruck geldufig - und wer ist das Subjekt dieser Tatigkeit?
Iweitens ist unklar, auf wen oder was sich die suffigierte Prdposi-
tion15 (16 = ihm) bezieht. Wir werden die Unsicherheit der Exe-
geten nicht ganz ausrdumen kdnnen. Denn warum wird keine Passiv-
form verwendet, die jemanden anzeigte "dem Unrecht getan", "der
unterdriickt wird“?13 Doch hilft eine semantische Umschau ein
Stiickchen weiter.n79n(h5p{ab = er hat geschnaubt) meint wie in

Ps 10:5 den blindwiitigen Angriff auf den Wehrlosen. Am 8:4 ge-
braucht in ganz dhnlichem Sinne das verbum axw (scha? ap = schnap-

14. Der Wortgebrauch der Proverbien kann

pen nach, lechzen nach)
den Sinngehalt des Verbs nio (paab) prdzisieren. Das Hif'il
nvan (hépiab) kommt dort sechsmal in der Bedeutung "reden",
davon finfmal in der Wendung ©»271> r1vgn(hép§ah kEsabim = Ligen
ausspucken; Prov 6:19; 12:17; 14:5.25; 19:5.9) vor. Von daher
Tegt sich der Wortinhalt "durch unaufrichtige Rede schadigen"

auch in Ps 12:6 nahe. Er wiirde sehr gut in den Gesamtduktus des
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Textes passen. Gleichzeitig wiirde er die Beriihrung des Psalms mit
der weisheitlichen Sprache und Vorstellungswelt anzeigen und
Mowinckels magische Deutung widerlegenls.

2.3 Der Text des Gottesspruches V.6 ist jetzt durchsichtig. Wir
versuchen eine neue Obersetzung besonders des dritten Kolons:

Weil die Unterdriickten leiden, die Armen stohnen,
stehe ich jetzt auf, spricht Jahwe.
Ich rette jeden, dem man mit Worten Gewalt antut.

Der Vers ist ganz klar ein Erhorungszuspruch. Er antwortet auf die
klagedhnliche Einfiihrung V.2-5, und er gibt sich selbst betont als
Gottesspruch. Nur, welcher Art ist dieser Gottesspruch? Welches ist
sein urspringlicher Wirklichkeitszusammenhang? Ist es ein prophe-
tisches oder kultprophetisches Wort? Formal ist unser Spruch auf
Anhieb von der Botenformel n1a> anx n> (koh ’amar jahwah = so

hat Jahwe gesprochen)]6 und von der uralten Nabi-Formel nyn> oKa
(n€2Tm jahwdh = Spruch, Raunung \Jahwes)]7 zu unterscheiden. Andere
Wortereignisformeln, besonders solche, die das feierliche 327
(dabar = Wort) oder 127 (dibbér = er sprach) benutzen, liegen dem
Sprachgebrauch von V.6 noch fernerla. Was sagt uns nun die Formel

A nv x> (jo’mar jahwih = sagt Jahwe)? Sie ist meiner Meinung nach
deutlich von allen perfektischen Formulierungen abzusetzen. Eine
mogliche, aktuelle Zuspitzung einer perfektischen Formel auf die
aktuelle Sprechsituation des Boten oder Propheten mdchte ich da-
mit keineswegs ausschliefen. Doch beinhaltet das Perfekt nya» anx
(?amar jahw?h = sprach Jahwdh) in jedem Fall einen Rickbezug auf
den Offenbarungsempfang. Der klassische Prophet etwa muB auf das
Wortereignis verweisen, das seiner Verkiindigung vorausliegt.

C. Westermann spricht in diesem Zusammenhang von der Wegstrecke,
die der Prophet zurUck]egtlg. So liberrascht es nicht, daB die
groBe Masse der Stellen, die mit Hilfe des Verbs Inx (’3amar =
sprechen) auf das Reden Gottes verweisen, das Perfekt benutzen.
Ich zahle 559 Vorkommen. Demgegeniiber gibt es lediglich 17 Stel-
len, die das Sprechen Jahwes mit dem einfachen Imperfekt anzeigen
Sechs dieser Imperfektformeln blicken in die Zukunft, sie erwarten

20
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das, was "Jahwe sagen wird" (Dt 5:27; 2Sam 15:26; 1 Kon 22:14;

Jer 42:20; Hi 23:5; 2 Chron 18:13). Zwei Stellen sind unsicher:

Ex 8:23 enthdlt nach dem Kontext sinngemdP einen Riickverweis auf er-
gangenes Gotteswort, warum also das Imperfekt? 1 Kon 1:36 ist eine
Bekrdftigungsformel, die normalerweise mit dem Verb nuy(“dsah = tun)
oder 1nn (?aman = festmachen) ausgedriickt wird, wie auch die
syrische und die griechische Version voraussetzen. In Hi 37:6 ist
schlieRlich vom schaffenden und gebietenden Wort die Rede wie in

Gen 1:3 ff und in Ps 33:9; 105:31,34. Es bleiben acht Stellen lbrig,
bei denen das "spricht Jahwe" in der Mitte eines Gotteswortes steht

2]. Sieben dieser fiir uns so

und eine legitimierende Funktion hat
wichtigen Vergleichstexte finden sich im Jesajabuch (Jes 1:11-18;
33:10; 40:1.25; 41:21; 66:9), die achte ist unser Ps 12:6. Ein
iiberraschendes Ergebnis. Die Formel betont in allen Kontexten das
gegenwartige Reden Jahwes. Ekstatische, spontane Verkiindigung ist

an keiner Stelle zu vermutenzz. Der Riickverweis der klassischen Pro-
phetie auf erfahrene Wortoffenbarung ist andererseits durch die

Wahl des Imperfekts ausgeschlossen. Mit welcher Art der Wortiiber-
mittlung haben wir es zu tun? Wenn wir von Jes 33:10 aus, das die
weitestgehende Ubereinstimmung mit Ps 12:6 zeigt, eine Vermutung
wagen dirfen, dann missen wir im Gefolge Gunke1s23 eine litur-
gische Redeweise konstatieren. Ein rituell und agendarisch fixier-
ter Gottesspruch hat aber mit jedweder prophetischer Tatigkeit ge-
nau so wenig zu tun wie die Gnadenzusage nach dem Siindenbekennt-

nis in unseren Gottesdiensten. Die lbrigen aus dem Jesajabuch an-
gezogenen Stellen widersetzen sich der hier angedeuteten kultisch-
rituellen Erkldrung nicht24.

2.4 Gibt es weitere Anzeichen fir einen unprophetischen, rein
liturgischen Vortrag von Ps 12? Welche Funktion hat die Ansage

der gottlichen Hilfe: D1pr Any(fattah 2dqum = jetzt will ich mich
aufmachen), zu der dann die schon besprochene Ausfiihrung gehtrt:
"ich rette den, dem man mit Worten Gewalt antut."? Der erste Teil
der Zusage hat in Jes 33:10 eine wortliche Parallele. Entferntere
Seitenstiicke sind z.B. Jes 14:22 und Am 7:9, beide Aussagen sind
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mit 2y ©1p  (qUm ‘al = herfallen iiber) konstruiert?>. Uns inte-
ressiert hier nicht so sehr der mythologische Hintergrund der
thronenden oder schlafenden Gottheit (vgl. Ps 44:24; 78:65f:

"Da erwachte der Herr wie vom Schlaf,/ wie ein Held, der sich vom

Wein ernUchtert")26

. Solche Vorstellungen sind wohl in der Regel

in der Psalmensprache nicht mehr prdsent. Aber ein anderes ist
wichtig. Die Vorstellung vom Aufstehen Gottes mag einmal eine Wur-
zel im Ladekult gehabt haben, wie Num 10:35 bezeugt. Sie ist aber
in der alttestamentlichen Literatur viel stdrker mit der Gebets-
sprache der Klagepsalmen verbunden. Vor allem in den Bitten des
Einzelnen und des Volkes findet sich die Aufforderung: "Mache dich
auf, Jahwe" (Ps 3:8; 7:7; 9:20; 10:12; 17:13; 35:2; 44:27; 74:22;
82:8; 102:14; 132:8). Die Bitte steht an entscheidender Stelle des
Rituals. Sie will Jahwe in Bewegung setzen. Er soll sich erneut
mit den Seinen solidarisieren, seine zeitweise Zuriickhaltung aufge-
ben. Darum die dringlichen Imperative: "Mache dich auf ... erhebe
dich, Jahwe". Sie gehen von der unerschiitterlichen Oberzeugung aus,
daB Jahwe als Partner zur Hilfeleistung verpflichtet ist. Das 1i-
turgische Formular, das solche Bitten ausspricht und dariiberhinaus
auch die Antwort Gottes festhdlt, kann keinen Raum mehr fir ein
prophetisches Nein lassen. Hos 6:1-6 und Jer 14 beweisen mit ihren
negativen Bescheiden nur, daB es sich bei ihnen um eine andere Art
von Textsammlung handelt. Ps 12 ist ein liturgisches Formular. Auf
die Bitte um Vernichtung der Feinde (V.4) antwortet der liturgische
Erhdrungszuspruch V.6. Wir stehen mit Ps 12:6 und Jes 33:10 mitten
in einer gottesdienstlichen Handlung, die auf diesen Zuspruch hin-
lduft und von ihm her ihren ganzen Sinn empfangt. Wie kdnnte sie
einem unberechenbaren, prophetischen Wort lberlassen bleiben? Sprache,
Formelhaftigkeit, Wiederholung im AT zeigen, daB der Gottesspruch
V.6fest zum 1iturgischen Gut gehdrt. Diese Tatsache tut Ubrigens
seiner Wirksamkeit keinen Abbruch. Im Gegenteil, eine schon fixierte
Rettungszusage kann in der ihr gemdBen Umgebung, sprich Gemeinde,
uberzeugend Trost spenden und ungeahnte Krdfte mobilisieren.

2.5 Wem gilt nun die Rettungszusage? Was ist der eigentliche In-
halt der Kultfeier, in der unser Psalm vorgetragen wurde? Wir er-
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warten vom Versanfang, der in verkappter Form die Adressaten des
ErhGrungszuspruches nennt, Aufschliisse liber die Gemeinde, in der
Ps 12 gebetet wurde.

Jahwe macht sich auf, den Unterdriickten beizustehen. Die Zielgruppe
wird mit dem traditionellen Doppelausdruck 11?23RY 23y(¢ani
wE24bjon = elend und arm)27 beschrieben. Ein Streit dariiber, ob es
sich hier um mehr geistliches oder physisches Leid handelt, ist an
dieser Stelle miBig. Einmal sollte man grundsdtziich die beiden
Leidensarten im AT nicht so weit auseinanderhalten. Der Mensch ist
in Israel als Leib-Seele-Einheit erkannt, und alle gdttlichen Ver-
heiBungen gelten ihm in dieser Ganzheit. Zweitens sind sich fast
alle Kommentatoren dariiber einig, daB Ps 12:6 auf eine handfeste
Ausbeutung sozial Schwacher abhebt28
ist im Augenblick vordringlich: Welche Art von Gruppierung verbirgt
sich hinter der Nennung von "Elenden" und "Armen", hinter den Plural-
formen und dem gedoppelten Ausdruck? Was fiir eine Gesellschafts-
struktur 1dBt sich erkennen? Sind die Unterdriickten Einzelganger,
sind sie Klasse oder Partei? Haben sie eine sektiererische Gemein-
schaft gegriindet?

. Eine andere Fragestellung

Die Fragen sind kaum prdzise zu beantworten. Wir versuchen eine An-
niherung. Die strenge Doppelformel 11>axy 23y (¢ani we'ﬁban) immer
ohne Artikel und in dieser fixen Reihenfolge, tritt nur im Singular
auf. Der "Elende und Arme" scheint in fast allen alttestamentlichen
Schichten ein feststehender Begriff: im Recht (Dt 24:14, hier charak-
teristischerweise mit der Berufsbezeichnung "Tagelohner" verkniipft)
in der Prophetie (Jer 22:16; Ez 16:49; 18:12; 22:29, die letzte Stel-
le ist eine plastische Schilderung der Ausbeutung der Schwachen

durch den “am ha ? @rez), in den Psalmen (Ps 37:14; 109:16; 40:18;
70:65 86:1; 109:22, die letzten vier Stellen bringen die wichtige
Selbstbezeichnung: "Ich bin elend und arm") und in der Weisheit

(Prov 31:9, mit der Mahnung - urspriinglich an den Konig? sich fir

die sozial Schwachen einzusetzen; Ijob 24:4.14). Schon aufgrund
dieser Teilanalyse 1dBt sich sagen: Das Wortpaar11»axy 7Jx‘an?
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w82ibjon) war spitestens seit dem Ausgang der Konigszeit gingige
Minze. Es spiegelt eine soziale Wirklichkeit in Israel, die sich
generell als zunehmende Verarmung weiter Bevolkerungskreise dar-
stellt. Soziologisch orientierte Forschungen 29 haben uns die Ur-
sachen und Konsequenzen der Transformation der israelitischen Ge-
sellschaft seit Einfiuhrung der Monarchie sichtbar gemacht. Im Zuge
der politischen und wirtschaftlichen Umwdlzungen konzentrierte

sich der Landbesitz immer mehr in wenigen Familien. Die Bauern ver-
loren ihre Eigentumsrechte, wurden zu abhangigen Pdchtern oder
(miserabel bezahlten) Tageldhnern. Die stdadtischen Zentren mit
ihrer auf Handwerk, Handel und Verwaltung abgestimmten Infrastruk-
tur konnten und wollten die landlose Bevdlkerung nicht aufnehmen.
Vor diesem Hintergrund missen wir das alttestamentliche Zeugnis von
den Armen und Unterdriickten horen.

Betrachten wir noch einmal kurz den Anfang unseres V.6: Das Wort-
paar » Jy(‘an7 = elend) und 11?23X (?@bjon = arm) erscheint hier
nicht in seiner Reinform sondern in status constructus-Verbindungen.
Das Wort 7w (schod = Gewalttat) qualifiziert mit aller wiinschens-
werten Klarheit die Situation der gewaltsamen Unterdriickung und
Ausbeutung, man vgl. z. B. Jes. 22:4; 51:19; Jer 6:7; 20:8; 48:3;
Hos 7:13; J1 1:15; Am 3:10; Hab 1:31. Alle genannten Stellen sind
beredte Zeugnisse fiir das Elend, das armen Bevdlkerungsschichten
aufgrund in- oder auslandischer Domination widerfdahrt. Die verwen-
deten Synonyme wie onn (hamas = Gewalttat), Jav (schabdr = Ver-
wiistung), Sny(mal = Qual) tun ein ibriges, die soziale Notsitua-
tion zu beschreiben30. Die einzig mogliche Reaktion der Betrof-
fenen ist das "Schreien", "Stchnen", "Wimmern" (ﬂPJN’anEqﬁm

Ps 79:11 = 102:21 von den Gefangenen; nnax>3n3hdh, Ps 6:7; 31:11;
38:10; 102:6)3), die letzte Artikulationsmoglichkeit der hilflo-
sen Opfer.

2.6 Eine letzte Bemerkung zu V.6, die uns iber diesen Vers hin-
ausfiihren soll zu der notwendigen Situationsbestimmung des ganzen
Psalms: Die Zentralbegriffe »3y(ani = elend) und 11 >ax(’3bjon =
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arm) erscheinen im Plural. Sie sind dadurch nicht weniger sche-
matisiert als die singularische Doppelformel, wollen aber im
Unterschied zu den Singularen stdrker ein Kollektiv vor Augen
fihren. Geht es in Ps 12 wirklich um Gruppen von Unterdriickten,
gar um die ganze "Klasse" der Ausgebeuteten? Die Durchsicht der
Psalmenstellen zeigt bei iiberwiegendem Singulargebrauch eine ge-
wisse Tendenz zur Pluralverwendung (vgl. Ps 9:19; 69:34; 72:13;
112:95 140:13 u.6.). Sie wird unterstrichen durch Naherbestim-
mungen wie das possessive Personalsuffix der zweiten Person Jahwes
("deine Elenden", Ps 74:19). Dieser letztere Ausdruck signali-
siert schon ein GruppenbewuBtsein der "Armen". Doch ist unser
Psalm noch nicht am Ende dieses Weges angelangt. Er 1dBt vielmehr
bei aller Generalisierung noch die Sorge um den einzelnen Notlei-
denden erkennen. Wir sprachen von dem eigentimlichen "den man be-
drdngt" am Schluf3 von V.6. Hier waren wir auf den einzelnen Armen
gestofen. Er macht sich auch am Anfang des Psalmes in V.1 ("ein
Treuer ist am Ende", vgl. Jes 57:1) und in seinem letzten Teil

V.8 ("Du bewahrst ihn") bemerkbar, so daB wir mit relativer Zuver-
sicht sagen kdnnen: Ps 12 ist, obwohl ihm die persénliche Sprache
des Klageliedes eines einzelnen abgeht, kein ausgesprochenes Volks-
klagelied. Er tritt fir den unterdriickten Einzelmenschen ein, der
aber nicht isoliert dasteht, auch nicht zu einer Familieneinheit
gehdrt, sondern Vertreter einer Gruppe von Ausgebeuteten und Mip-
handel ten ist32.

2.7 Um ein Zwischenergebnis zu formulieren: Ps 12:6 ist das
Zentrum eines liturgischen Gebetes, das zu einer Kulthandlung fiir
verarmte, marginalisierte Israeliten gehGrt haben muB. Gegeniiber
den groBprotzigen Unterdrickern, die anscheinend zur einheimischen
Oberschicnt gehdren (V.3-5; vgl. Ps 10) pocht der Psalm der Ver-
elendeten auf Jahwes feste Zusage, die entmenschlichende Behandlung
nicht zuzulassen (V.7-8). Die zugrundeliegende Worttheologie - man
vergleiche den Begriff nanx (?imrah = Wort) in Ps 18:31; 105:19;

33

Prov 30:5; Ps 119: 140 u.0. - ist weisheitlich geprdgt™ . Die Hoffnung

auf eine Bestdatigung der Gotteshilfe erflllt der Kult durch eine
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wirkmichtige Zusage der Solidaritat Jahwes mit den Unterdriickten.
Sie liegt in fester, agendarischer Formulierung vor und impliziert
die Bestrafung der UnterdrUcker34. Hier nun der ganze Text des
Psalmes in einer leicht aktualisierenden 0bersetzung35:

2 Hilf, Jahwe, ein Treuer ist am Ende.
Es gibt keine Redlichkeit mehr unter den Menschen.

3 Einer betriigt den anderen,
sie reden aalglatt und doppelziingig daher.

4  Jahwe moge die Liigner ausrotten,
diese groBsprecherischen Wichte,

5 die sagen: Ein Wort von uns geniigt.
Unser Mundwerk schiitzt uns. Wer kann uns was anhaben?

6 Weil die Unterdriickten leiden und die Armen stohnen,
mache ich mich jetzt auf, spricht Jahwe.
Ich helfe dem, dem man Gewalt antut.

7 Diese Zusage Jahwes ist klar
wie geldutertes Silber, im Tiegel geschmolzen
und siebenfach gereinigt.

8 Du, Jahwe, bewahrst den Armen,
du beschiitzt ihn kiinftig vor diesen Kerlen.

9 Denn noch laufen die Unterdriicker herum
und briiten Gemeinheiten gegen die Menschheit aus.

Es bleibt uns leider nur noch wenig Zeit, um eine Skizze der ur-
spriinglichen Lebenssituation des Psalms zu versuchen und eine mog-
liche Aktualisierung seiner Botschaft anzudeuten.

3.1 Die moderne Gattungsforschung seit H. Gunkel und S.

Mowinckel klassifiziert unseren Psalm und verwandte Texte gern als

37

"kultprophetische Liturgien"~". Die Intention dieser Bestimmung

ist grundsdtzlich richtig. Nur krankt sie einmal an einer generellen
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Unsicherheit im Blick auf Stellung und Funktion eines "Kultpro-
pheten" in Israe]38, zweitens an einer, wie ich meine, grundlegend
fragwiirdigen Perspektive. In der Regel versucht man ndmlich, die
besagten liturgischen Texte a priori in den ibergeordneten Zusammen-
hang der israelitischen Nation oder der jludischen Gesamtgemeinde
einzuordnen. Jahwe - so der theologische, nicht reflektierte Ansatz
- ist der Gott Israels, und nur iber gesamtisraelische Institu-
tionen wie Konigtum, Tempel, Priesterschaft und "Kultprophetentum"

wendet er sich an den einzelnen und dessen Primérgruppe39.

3.2 Die von uns bevorzugte groBisraelitische Perspektive kommt
sicnerlich in verschiedenen Schichten und Texten des AT stark zum
Zuge, so in den groBen Geschichtswerken und den Kdnigspsalmen. Wenn
wir sie zum alleinigen AuslegungsmaBstab machen, verkennen wir je-
docn die Existenz einer dlteren, elementareren Oberlieferungsschicht,
die einen sippenbezogenen Glauben spiegelt. Die urspriingliche Rechts-
Uberlieferungen Israels stammen aus dem Kleingruppenbereich ebenso
wie die Klage- und Bittrituale fir den Einze1menschen40. Manches

alte Lied- und Spruchgut Israels und viel von seiner erzahlenden
Oberlieferung 1@Bt sich auf denselben Ursprung zurUckahrenA]. Es ist
die patrilineare Verwandtschaftsgruppe, die Sippe, in der in elemen-
tarer Weise gelebt, gehofft und gelitten wurde. Hier war der Glaube
an die Vatergdtter und an Jahwe urspriinglich eingewurzelt. Der
Sippenbezug des alttestamentlichen Glaubens ist auch nie ganz ver-
lorengegangen. Er hat sich auch neben und oft genug gegen die offi-
zielle Staatsreligion durchgeha]tenaz.

3.3 Unser Psalm steht offensichtlich in der Tradition der Klein-
gruppenreligion, die sich im Psalter Uberdeutlich in den indivi-
duellen Klageliedern ausspricht. Der Sippenglauben an den gnadigen,
schiitzenden, segnenden Gott ist auf die elementaren Clans und

ihre Lebensweise bezogen. Doch ist er weder naiv noch primitiv.
Starmesgesellschaften besitzen, gerade nach Ausweis moderner Feld-
forschung43, ein ausgepragtes Ritualsystem. So kannte auch das friihe
Israel Ritualexperten, Gottesménner44, die den Clans zur Verfiligung
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standen. Sie hatten gewisse Verbindungen zu den Heiligtimern, wie
Samuel, oder betdtigten sich iiberwiegend als wandernde Heilprakti-
ker, wie Elias und Elisa in den nicht auf Staatskult und Konigtum
fixierten Erzéhlungenqs. Wir brauchen uns nicht zu scheuen, die
Schamanen und Medizinmanner bekannter Stammesgesellschaften zum Ver-
gleich heranzuziehen46. Ihnen kommen @hnliche Funktionen zu wie den
frithen Gottesmannern Israels: Sie helfen der Familiengruppe und

dem einzelnen in Lebenskrisen. Derartige Vergleiche von analogen
Lebenssituationen und gesellschaftlichen Funktionen iiber die Grenzen
Altisraels hinaus haben dieselbe Bedeutung und Berechtigung wie die
Nebeneinanderstellung von sprachlichen Formen verschiedenster Her-
kunft in der Gattungsgeschichte.

3.4 Die urspriingliche Sippenreligion Israels hat bis heute den
judischen und christlichen Glauben stark geprdgt. Die biblische
Theologie verdankt ihr z.B. Kernbegriffe der Ethik, wie 7on

(hisdd = Treue, Solidaritdt),np7y (2°d3qdh = Gemeinschaftsfahig-
keit, Gerechtigkeit), Adydmn "Wertschitzung, Liebe"*’ . Natiirlich
haben die sich formierenden, iibergeordneten Gesellschaftsstrukturen
diese personenhaften Werte fiir ihre eigenen Zwecke iibernommen, mit
neuen Dimensionen versehen und neuen Inhalten gefiillt, auch oft ge-
nug miBbraucht. Aber ihrem Wesen nach sind Ethik und Glaube der
Bibel trotz aller Universalitdat bis heute auf die kleinen mitmensch-
lichen Verhdltnisse bezogen geblieben48. Wahre Menschlichkeit und
authentischer Gottesglaube sind nur im Uberschaubaren Bezugssystem
der Kleingruppe oder der Gemeinde mdglich.

3.5 Ps 12 gehort mit anderen kultischen Texten, in deren Mittel-
punkt der leidende Mensch steht49, nicht in die Friihzeit familidrer
Bittzeremonien. Er zeigt vielmehr - bei Abwesenheit jeder Spur von
verwandtschaftlichen Bezigen, vgl. Ps 35:13-14 - eine beginnende
Spaltung in gesellschaftliche Gruppierungen, eine theologische Re-
flexion, die mit dem Problem der wirtschaftlichen Unterdriickung
fertigzuwerden versucht, eine Kollektivierung der Bitte, wohl im

Horizont einer Lokalgemeinde, kurz, ein sich anbahnendes Klassenbe-
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wuBtseinso. Es ist durch nichts nahegelegt, daB unser Psalm am Zen-
tralheiligtum in Jerusalem entstanden ware oder in Gebrauch war.
Eine hauptstddtische Priesterschaft bringt normalerweise wenig kri-
tisches Interesse filir die Unterdriickungsmechanismen der Ober-
schicht auf. Dann liegt es aber nahe, an andere Kultstdtten, mog-
licherweise auch an frilhe Synagogen im Landesinneren5], zu denken,
an denen gottesdienstliche Handlungen mit Gebeten und Zusagen fiir
die Armen gehalten wurden. Neh 5 ist jedenfalls ein deutliches
Zeugnis aus dem 5. Jahrhundert v. Chr. fiir die BewuBtseins- und

Gruppenbildung unter der verarmten, ldndlichen Bevb]kerungsz.

3.6 Die Kultfachleute, die fiir die notleidenden Israeliten zu-
standig waren, mdogen wir Sdnger oder Gottesmdnner nennen. Der Name
tut wenig zur Sache. Wichtig ist, daB wir ihre Funktion erkennen.
Sie haben sich nach Ausweis unseres Psalmes mit den Armen und Unter-
drickten solidarisiert. Den traditionellen Sippenglauben an den
treuen, flirsorglichen, rettenden Gott haben sie in einer veranderten
Zeit der Unterdriickung weiter Bevolkerungskreise in kultische Hand-
lungen umgesetzt, die gegen die Machtigen gerichtet waren und da-
rum automatisch als subversiv gelten muBten. Diese "Leutepriester"
des israelitischen Kleinkultes haben sich nicht gescheut, die Vor-
liebe Jahwes fiir die Niedrigen zu verkiinden. Sie haben damit dem
Machtanspruch der Grofen und damit jeder entfremdenden Machtausiibung
widersprochen. Der theologische Ausgangspunkt fiir sie ist das be-
freiende Wort Jahwes, das den Unterdriickten zum wahren Menschsein
verhelfen wi]153. DaB in diesem Zusammenhang das Levitenproblem
auftaucht, sei nur eben am Rande vermerkt54. Vielleicht waren diese
landlosen Tempelangestellten oder stellenlosen Landpriester wirk-
lich das revolutiondre Ferment der israelischen Gesellschaft. Ich
neige wegen offensichtlicher weisheitlicher Einflisse in den Klage-
liturgien der Spatzeit eher dazu, gemeindliche BewuBtseinsbildung
und Gottesdienste fiir die Armentheologie der Psalmen verantwort-
lich zu machen.

4 Zum AbschluB miissen wir einen Blick auf unsere Gegenwart tun,
denn alle Exegese beriihrt die je aktuelle Wirklichkeit des Exegeten
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mindestens ebenso stark wie sie von ihr herkommt.

4.1 Der ProzeB der Verarmung und Marginalisierung, den wir im AT
ein Stick weit verfolgen kdnnen, geht seit Beginn der Industrieali-
sierung in einem atemberaubenden Tempo weiter. Wir spiiren davon re-
lativ wenig, weil wir in einer Region leben, in der die sozialen
Gegensdtze gemildert sind. Die Ostblockstaaten, jene im Bruderzwist
abgespaltene zweite Welt, ist dabei in vollem Umfang in die Zone
des Reichtums und der gemdBigten sozialen Spannungen einzubeziehen.
Bei globaler Betrachtung der Dinge fallt aber sogleich auf, daB
sich der Abstand zwischen den beiden ersten Welten und der sogenann-
ten dritten und vierten Welt, d.h. das Gefdlle zwischen Reichtum
und Armut, Macht und Ohnmacht, Sattheit und Hunger von Jahr zu Jahr
vergrﬁBertss. Der Bericht der Nord-Sid-Kommission, Statistiken der
UNO, das kiirzliche Gipfeltreffen von Cancun in Mexiko und zahllose
Studien beweisen mit aller nur wiinschenswerter Klarheit, daB eine
relativ kleine Weltelite die Mehrheit der Menschen durch eine ge-
wissenlose und raffinierte Wirtschaftspraxis aussaugt. Die groB-
sprecherische Propaganda ist dabei vor der militdrischen Gewalt das
eigentliche Ausbeutungsinstrument. Kenner der Weltlage neigen dazu,
dem Problem der Verarmung den ersten Platz in der Reihe der hoch-
explosiven Themen der Gegenwart zuzuweisen.

4.2 Gott hilft den Unterdriickten! Was bedeutet das in unserer

Zeit? Kraft unserer geistes- und theologiegeschichtlichen Tradi-

tion stehen wir in direkter Verbindung mit dem eifernden Gott, der
sich, neutestamentlich gesprochen, bis zum letzten Atemzug mit den
verlorenen, geschundenen Menschen solidarisiert. Kraft unserer
eigenen Gegenwartsanalyse, die wir im Licht der klaren Zusage der
leidenschaftlichen Hilfe Gottes fiir die Armen (Ps 12:6-8) unternehmen,
erkennen wir die StoBrichtung des Evangeliums, das die Gewaltigen

vom Thron fegt und die Niedrigen erhtht (vgl. Lk 1:51). Unser
furchtbares Dilemma ist allerdings, daB wir, ob wir es wollen oder
nicht, zu den Reichen gehoren, die auf Kosten von unzahligen Hungern-
den ein materiell gesichertes Leben fiihren.
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4.3 Christen und christliche Kirchen, die verstehen, daB Gott sich
jetzt aufmachen will, um den Unterdriickten zu helfen, konnen in der
Nachfolge von Ps 12 und der Evangelien eigentlich nur eins tun: nach
Wegen suchen, die Solidaritdt Gottes mit den Marginalisierten nachzu-
leben und damit zu verwirklichen. Exemplarisch tun dies die vielen
Basisgemeinden in Lateinamerika56. Sie realisieren ihren Glauben an
die Rettertat Gottes, ihr Erldstsein, in Gebet, Meditation, Euchari-
stie und gemeinsamem Leben. Der Armsten der Armen sind bei ihnen die
Mitte der Gemeinde und nicht Bodensatz oder Ausschuf der Gesel]schaft57.
4.4 Ich mochte dem MiBverstandnis vorbeugen, als hatte ich in mei-
ner Untersuchung des Ps 12 versucht, eine umfassende Beschreibung

der Aufgaben alttestamentlicher Theologie zu geben. Nein, ich habe
lediglich einen alttestamentlichen Traditionsstrang, ausgehend von
einem konkreten Text, ausziehen wollen. Mir scheint er allerdings

ein dominantes Moment biblischen Glaubenszeugnisses zu sein, welches
bei uns wegen unserer starken Besitzinteressen und geheimen Macht-
anspriiche nicht recht zum Zuge kommen kann. Es sei trotzdem gerne
zugestanden: Neben der biblischen "Armentheologie" gibt es zweifel-

los auch in der Bibel AnstidBe genug, Gottes Handeln in und unter den
groBgesellschaftlichen Machtstrukturen zu erforschen und verstehen

zu lernen. Auch dies ist eine legitime theologische Aufgabe in

unserer Zeit. Nur bin ich der Oberzeugung, daB sich eine Theologie,
die sich an der GroBgesellschaft orientiert und Gott als den univer-
salen Oberherrn versteht, einfiigen muB in das theologische Denken,
welches sich auf den Menschen und die elementaren mitmenschlichen
Beziehungen hin offnet. Erster Partner Gottes ist der Mensch in

seiner Primargruppe und nicht der Staat oder sonst eine ibergreifen-
de soziale Organisation. Diese menschliche Wirklichkeit, der wir

uns als Exegeten und Theologen zu stellen haben, beschreibt der
brasilianische Dichter Manuel Bandeira 5058:

Gestern sah ich ein Tier

im Schmutz des Hofes.

Das suchte sich was zu fressen
zwischen den Abfdllen.
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Wenn es etwas gefunden hatte,
untersuchte es das nicht.

Roch nicht einmal daran,

es schlang alles gefrdBig hinunter.

Das Tier war kein Hund,
war keine Katze,

war keine Ratte.

Das Tier, mein Gott,
war ein Mensch.

Vgl. z.B. N.H. Ridderbos, Die Psalmen, BZAW 117, Berlin 1972;
M. Weiss, Wege der neuen Dichtungswissenschaft in ihrer Anwen-
dung auf die Psalmenforschung, Biblica 42, 1961, 255-302 (abge-
dr. in: P.H.A. Neumann, Zur neueren Psalmenforschung, Darmstadt
1976, 400-451).

Als Beispiele aus dem altorientalischen Raum seien genannt:

J. Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Ziirich 1975; W. Mayer,
Untersuchungen zur Formensprache der babylonischen Gebetsbe-
schwdrung, Rom 1976.

Vgl. K. Seybold, Das Gebet des Kranken im Alten Testament,
BWANT 99, Stuttgart 1973; E.S. Gerstenberger, Der bittende
Mensch, WMANT 51, Neukirchen-Vluyn 1980.

Vgl. E.S. Gerstenberger, The Psalms, in: J.H. Hayes (Hg.), 01d
Testament Form Criticism, TUMSR 2, San Antonio 1974.

In der lateinamerikanischen Befreijungstheologie nimmt die Re-
flexion auf die eigene Ausgangsposition ideologiekritische

Ziige an; das erweist sich als ein angemessenes und befreiendes
Verfahren. Vgl. J.M. Bonino, Theologie im Kontext der Befreiung,
Gottingen 1977; ders., La fe en busca de eficacia, Salamanca
1977; J.L. Sequndo, Liberacidon de la teologia, Buenos Aires
1975; R.A. Alves, Protestantismo e repressao, Sdo Paulo 1979.

H.J. Kraus, Psalmen, BK XV/1, Neukirchen-Vliuyn 5.Aufl. 1978, 234,

H. Gunkel und J. Bergrich, Einleitung in die Psalmen, Gottingen
1933, 172, zdhlen 39 reine Vertreter der Gattung.

3y°01n (hoschi€éni = hilf mir!) ist der Uberaus haufige
Hilferuf in Lebensgefahr, vgl. 2 Kon 6:26; 16:7; Jer 17:14;

Ps 3:8; 6:5; 7:2; 22:22; 31:3.17; 59:3 usw. Der Ausdruck kommt
auch mit dem Suffix der ersten Person Plural vor: Jos 10:6;

2 Kon 19:19; Jer 2:27; Ps 106:47 u.6. H.J. Boecker, Redeformen
des Rechtslebens im Alten Testament, WMANT 14, Neukirchen-
Vliuyn 2. Aufl. 1970.
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Vgl. C. Westermann, Struktur und Geschichte der Klage im Alten
Testament, ZAW 66, 1954, 44-80 (abgedr. in: ders., Forschung
am Alten Testament, Minchen 1964, 266-305); E.S. Gerstenberger,
Der bittende Mensch, WMANT 51, Neukirchen-Viuyn 1980.

Die Verben 07v (sim = setzen) n>v (schit = stellen) 7oy (“amad,
hif = hinstellen in Rettungsaussagen deuten mit ihren prdpositio-
nalen Objekten das rdumliche Verstdndnis der Heilssphdre an,

vgl. Chr. Barth, Die Errettung vom Tode, Zollikon 1947, 124ff.

B. Duhm, Die Psalmen, KHC XIV, Tibingen 2. Aufl. 1922, 50;

S. Mowinckel, Psalmenstudien III, Oslo 1923, 64; J. Jeremias,
Kultprophetie und Gerichtsverkiindigung in der spaten Konigszeit,
WMANT 35, Neukirchen-Vluyn 1970, 112.

H. Gunkel, Die Psalmen, Gottingen 5. Aufl. 1968, 43; G. Kittel,
Die Psalmen, KAT XIII, Leipzig 5.u.6.Aufl. 1929, 39.

In nay (%anah, Nr. II nif = bedrdngt sein) P¥Y (¢aschaq,
part. pass. qal = ausgebeutet) und @hnlichen Formen stehen ge-
niigend Vokabeln zur Verfligung, die das Unterdriicktsein be-
zeichnen.

Vgl. H.W. Wolff, Joel, Amos, BK XIV/2, Neukirchen-Vluyn 2.Aufl.
1975; er nimmt dann allerdings die LXX-Leseart auf.

S. Mowinckel, a.a.0., 13ff.

L. Kohler, Deuterojesaja stilkritisch untersucht, BZAW 37,
GieBen 1923, 102-109; R. Rendtorff, Botenformel und Boten-
spruch, ZAW 74, 1962, 165-177 (abgedr.in TB 57, Miinchen 1975,
243-255); A.J. Bjgrndalen, Zu den Zeitstufen der Zitatformel
... mx n>(kdh *amar = so hat gesprochen ...) im Botenverkehr,
ZAW 86, 1974, 393-403.

F. Baumgérte]l_Die Formel netﬁm jahwe, ZAW 73, 1961, 277-290;
D. Vetter, ne um, Ausspruch, THAT Bd.II, Minchen 1979, 1-3;
ders., Seherspruch und Segensschilderung, Stuttgart 1974.

Vgl. W.H. Schmidt, dabar II-V, ThWAT Bd.II, Stuttgart 1977,
bes. 108; 109; 117f; 120f.

C. Westermann, Grundformen prophetischer Rede, Miinchen 2.Aufl.
1964, 70ff. Er vertritt damit die weit verbreitete Auffassung,
daB die Botenformel auf den Augenblick des Botschaftsempfangs
zuriickverweise. Demgegeniiber betonen u.a. Rendtorff, a.a.0.
und Bjgrndalen, a.a.0. den Gegenwartsbezug der Botenformel.
So gewichtig ihre Argumente sind, so dirfte das hebrdische

Perfekt die Vergangenheitsstufe des Wortereignisses zumindest
mit beinhalten.
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Das imperfectum consecutivum bleibt unberiicksichtigt.

Zur analogen Verwendung der Seherspruchformel vgl. Num 24:3f.15f;
2 Sam 23:1; Am 2:16; 3:10.15 usw.; H.W. Wolff, BK XIV/2, 109f;
194.

Sie wdre ja auch, nach Auffassung der alttestamentlichen Schrift-
stellen, eher Glossolalie als rationale Rede, vgl. Num 11:
26-30; 1 Sam 10:10-13; 19:20-24; Jes 28:7-13.

H. Gunkel, Der Micha-SchluB, ZS 2, 1924, 145-178; ders.,
Jesaja 33, eine prophetische Liturgie, ZAW 42, 1924, 177-208.

Das gilt besonders, wenn man mit J. Jeremias (a.a.0., 182
u.6.) mit einer "kultprophetischen Oberarbeitung" von Jes 1
rechnet, oder gar mit 0. Kaiser (Das Buch des Propheten Jesaja
Kapitel 1-12, ATD 17, Gottingen 1981) die Komposition von

Jes 1 in die exilisch-nachexilische Zeit verlegt.

Neben p1p (qum = sich aufmachen, vgl. noch Jes 28:21;

Ps 68:2; Hi 31:14) erscheinen in Jes. 33:10 die Synonyme

019 (rUm, hitpal = sich erheben und xv3 (nasa’ ,nif = sich
erheben, vgl. Dan 11:36; Ps 7:7; 94:2). Andere Ausdrucksmog-
lichkeiten filir das In-Aktion-Treten Jahwes ergeben sich mit
der Verwendung von pya (rim, gal = hoch sein, Ps 18:47; 21:14)
und "y (¢tr, Nr. III gal = aufwachen, Ps 7:7; 44:24; 59:5;

Jes 51:9; vgl. Hab 2:19).

Vgl. 0. Keel, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und
das Alte Testament, Ziirich/Neukirchen-Vluyn 1972, Nr. 272;
283 (der ruhende Gott); Nr. 302 (der kampfende Gott).

Vgl. A. Gelin, Les pauvres de Yahvé, Paris 3.Aufl. 1956;

A. Kuschke, Arm und reich im Alten Testament, ZAW 57, 1939,
31-57; G.J. Botterweck, °’#bjon, ThWAT Bd. I, Stuttgart 1973,
28-43; M. Schwantes, Das Recht der Armen, BET 4, Frankfurt
1977.

Vgl. B. Duhm, a.a.0., 49f (zu V.5: "... verlogene (.) Beherr-
scher der offentlichen Meinung, die alles mit Heuchelei und
Schwindel durchsetzen konnen."); G. Kittel, a.a.0., 39 ("Klage
eines der Frommen, die um ihrer gedriickten Lage willen auch
die Gebeugten oder Elenden und um ihrer sozialen Stellung
willen auch die Armen heiBen ..."); H. Gunkel, a.a.0., 44

(Die Heuchler von V.5 sind "zugleich die reichen Volksbedriicker,
unter denen die Armen und Elenden seufzen und schreien.");
H.J. Kraus, a.a.0., 235 ("Der Prophet redet als Reprdsentant
seines bedriickten Volkes."). Die Beispiele lassen sich ver-
mehren.
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Vgl. A. Alt, Der Anteil des Konigtums an der sozialen Ent-
wicklung in den Reichen Israel und Juda, Kleine Schriften

zur Geschichte des Volkes Israel, Bd. III, Minchen 1959,
348-272; H.D. Schaeffer, Hebrew Tribal Economy and the Jubilee,
Leipzig 1922; H.G. Kippenberg, Religion und Klassenbildung

im antiken Judda, Gottingen 1978; N.K. Gottwald, The Tribes

of Jahweh, Maryknoll 1979; W. Thiel, Die soziale Entwicklung
Israels in vorstaatlicher Zeit, Neukirchen-Vluyn 1980;

R. Wilson, Prophecy and Society in Ancient Israel,
Philadelphia 1980.

Vgl. M.A. Klopfenstein, die Lige nach dem Alten Testament,
Zirich 1964, 146 (zu Ps 12:3-6: "Wir miissen an unserer Stel-
le also sicher an ein Liigenreden denken, das diejenigen,
gegen welche es sich richtet, in konkrete Not stiirzt".

Die Studie Klopfensteins beweist auch sonst den engen Zu-
sammenhang zwischen Liige und materiellem Elend der Ge-
tduschten.

Vgl. R. Albertz, THAT Bd. II, Minchen 1979, 568-575.

Der ProzeB der Gruppenbildung unter der verarmten Bevidlkerung
wird auch in anderen Texten deutlich. So in Hab 2:4-11
(Gegeniiberstellung des "Vermessenen", von der Wurzel 55y
(¢3pal) und des "Gerechten", p>7y (zaddiq) mit einseitigen
Weherufen iber die erste Kategorie); Jes 57:1-2 (Der "Gerechte"
als Typ ist bedroht); Ps 10 (Schilderung des Bdsewichtes, der
nur an den eigenen Profit denkt und die Armen ibervorteilt

und unterdriickt); Ps 14 (Die Uberheblichkeit des Machtigen
wird als Dummheit entlarvt. Das totale Verdikt in V.3 -
"keiner der Gutes tue" - ist nicht im paulinischen Sinn -

Rom 3:9-20 auf die gesamte Menschheit, sondern eng begrenzt
auf die Ubeltdter geminzt, V.4!). Auch die Generalverurteilung
"aller" in Mi 7:1-7 scheint nach V.7 von einer Gruppe von
"Gerechten" zu stammen. Eine echte Pauschalverdammung, die
aber schon mit Klassenunterschieden rechnet, scheint Jer

5:1-6 zu sein.

So S. Wagner, ThWAT Bd.I., Stuttgart 1973, 372f.

In den Psalmen ist dem Versténdnis der antiken Kultteilnehmer
zufolge Bitte um eigene Rettung immer gleichbedeutend mit der
Bitte um Ausrottung oder Unschadlichmachung der Ubeltdter,
welche das Unheil verschuldet haben, vgl. E.S. Gersten-
berger, a.a.0., 119ff; 143ff und hier Ps 12:4.6.

Nach E.S. Gerstenberger und K. Jutzler, Psalmen in der
Sprache unserer Zeit, Neukirchen-Vluyn 2.Aufl. 1976.

Vgl. E.S. Gerstenberger, Psalms, in: J.H. Hayes (Hg.), 01d
Testament Form-Criticism, San Antonio 1974, 179-223.
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Vgl. vor allem J. Jeremias, a.a.0., bes. 112-115.

Die Definitionsversuche bewegen sich zwischen drei mdg-
lichen Positionen: Der "Kultprophet" kann Vertreter Jahwes
oder Israels sein, oder aber eine Mittlerrolle zwischen bei-
den einnehmen; vgl. P.H.A. Neumann, Prophetenforschung seit
Heinrich Ewald, in: ders. (Hg.), Wege der Forschung 307,
Darmstadt 1979, 24-32. Der Kleinkult wird in der Forschung
selten beriicksichtigt. Vgl. Anm. 39.

Am meisten geht noch Mowinckel, a.a.0., auf die Funktionen
des "Kultpropheten" fiir die Kleingruppen ein. Die Arbeiten
von A.R. Johnson zum Thema (vgl. vor allem: The Cultic Pro-
phet in Ancient Israel, Cardiff 2.Aufl. 1962; The Cultic
Prophet and Israel's Psalmody, Cardiff 1979) ordnen die
kultprophetische Verkiindigung an einzelne ganz in den natio-
nalen Rahmen ein. Jeremias, a.a.0., bes. 128ff 1ost sich

ein wenig aus diesem Schema, erkennt auch bereits die "tiefe
Kluft innerhalb Israels", namlich die Scheidung "zwischen
Schuldigen und Unschuldigen" (a.a.0., 128), welche der kult-
prophetischen Gerichtsverkiindigung an einzelne vorausgeht.

Vgl. E.S. Gerstenberger, Wesen und Herkunft des "apodik-
tischen Rechts", WMANT 20, Neukirchen-Vliuyn 1965; ders.,
Der bittende Mensch, WMANT 51, Neukirchen-Vluyn 1980.

Vgl. E. Sellin - G. Fohrer, Einleitung in das Alte Testament,
Heidelberg 11.Aufl. 1969, § 3; 7-12.

R. Albertz, Persénliche Frommigkeit und offizielle Religion,
Stuttgart 1978. Vgl. H. Tyrell, Die Familie als 'Urinstitu-
tion', KZSS 30, 1978, 611-651.

Vgl. V.W. Simmons (Hg.), Sun Chief. The Autobiography of

a Hopi Indian, New Haven 5.Aufl. 1963; E.E. Evans-Pritchard,
Nuer Religion, Oxford 1956; V.W. Turner, The Ritual Process,
Chicago 1971.

Die Berufsbezeichnungen der Fachleute fir Krankheit und Not
im AT sind nicht mehr eindeutig festzulegen, sie haben sich
iiberdies im Laufe der Zeit_verandert (vgl. 1 Sam_9:9). Es
kommen vor allem nIn (hdsdh_= Seher); 8?2323 (nabi’ = Prophet)
und 0°n%K BIR (2isch ?d15him = Gottesmann) in Frage, vgl.
J. Jeremias, THAT Bd. II, Minchen 1979, 7-26.

Das sind vor allem die Krankenheilungsberichte 1 Kon 17 und
2 Kon 4-5; vgl. E.S. Gerstenberger, a.a.0., 134ff.

Anthropologische und ethnologische Forschungen haben in den
letzten Jahrzehnten eine ungeheure Fiille an Beobachtungen
zusammengetragen, vgl. M. Eliade, Le chamanisme et les
technique archaiques de 1'extase, Paris 1951; C. Kluckhohn,
Navaho Witchcraft, Boston 1967; J.C. Melatti, Ritos de uma
tribo Timbira, S3o Paulo 1978 usw.
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Vgl. die einschldgigen Artikel in ThWNT, ThWAT und THAT.

Ein Beispiel aus der Praxis: Viele Pfarrer fragen sich mit
Recht, ob der Schwerpunkt der Gemeindearbeit nicht in der
Gruppenarbeit, der Seelsorge oder beim Besuchsdienst
liegt, anstatt im traditionellen, aber entleerten Gottes-
dienst.

Vgl. die oben Anm. 32 genannten Texte; E.S. Gerstenberger -
W. Schrage, Leiden, Stuttgart 1977.

Fiir die Spdtzeit hat diese Entwicklung neuerdings H.G.
Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judda,
Gottingen 1978, untersucht.

Die Anfdnge jludischer gemeindlicher Organisation liegen

im Dunkeln, sie reichen aber mdglicherweise in die Exilszeit
hinauf. Vgl. N. Glatzer, Anfange des Judentums, Gitersloh 1966;
K. Hruby, Die Synogoge, Zirich 1971.

Kippenberg, a.a.0., 55-58.

Hier ergeben sich Parallelen zu den heutigen Befreiungstheolo-
gien, vgl. P. Hinermann und G.-D. Fischer, Gott im Aufbruch,
Freiburg 1974; K. Rahner (Hg.), Befreiende Theologie, Stutt-
gart 1977.

Vgl. u.a. A.H.J. Gunneweg, Leviten und Priester, Gottingen
1965.

Man kann mit Fug und Recht von einer "Hungergeographie"
sprechen, vgl. J.de Castro, Geografia da fome, Rio de Janeiro
10.Aufl. 1980 (im Blick auf Brasilien); R. Strahm, Oberent-
wicklung - Unterentwicklung, Gelnhausen 4.Aufl. 1980.

Vgl. H. Brandt (Hg.), Die Glut kommt von unten, Neukirchen-
Vluyn 1981: A. Reiser und P.G. Schoenborn (Hg.), Basisge-
meinden und Befreiung, Wuppertal 1981.

A.R. Guimardes, Comunidades de Base no Brasil, Petropolis
1978; J.J. Queiroz (Hg.), A igreja dos pobres na América
Latina, S3ao Paulo 1980.

Ubersetzt und zitiert durch H. Brandt, ZThK 78 (1931 . 370.
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