Erfahrung und Rationalitéat
im Religionsunterricht

Wolfgang Sander

Die Beitrige in Nummer 4/82 der Schén-
berger Hefte machen deutlich, daf sich in
der Religionspadagogik ein neuer Trend
durchzusetzen beginnt. An die Stelle tra-
ditioneller Bibelarbeit oder problemori-
entierter Reflexion soll ein erfahrungsbe-
zogener Unterricht treten, in dem Emotio-
nalitat, Identifikation, Nach-Spielen und
Nach-Erleben biblischer Erzahlungen,
ganzheitliche Mitteilung und praktisches
Tun im Mittelpunkt stehen. Tatigkeiten
wie Tanzen, Spielen, Malen und Basteln
sollen die traditionelle Textarbeit in den
Hintergrund drangen.

Die folgenden Uberlegungen setzen sich
mit diesem Ansatz kritisch auseinander.
Sie sollen pointiert auf Gefahren dieser
Entwicklung aufmerksam machen; wenn
manches, bedingt durch die notwendige
Kirze dieses Beitrages, thesenhaft und zu-
gespitzt formuliert wird, so moge dies als
provokative Einladung zur Diskussion
verstanden werden.

Zur Problematik des Erfahrungsbegriffs

Trotz seines inflatorischen Gebrauchs in
der pidagogischen Diskussion ist der Er-
fahrungsbegriff in seiner semantischen
Bedeutung noch immer Uberaus schil-
lernd. Je nach wissenschaftlichem Bezugs-
system (z.B. historischer Materialismus,
Interaktionistische Theorien, kritischer
Rationalismus) meint der Begriff der ,,Er-
fahrung'‘ Unterschiedliches, ja Gegensétz-
liches. In Hans Hellers Beitrag b féllt zu-
nichst auf, daB der Erfahrungsbegriff wie
selbstversténdlich gebraucht wird, ohne
explizite Klrung seiner Bedeutung, dai
aber bei ndherem Hinsehen ein sehr spezi-
fisches, keineswegs selbstversténdliches
Verstandnis dieses Begriffs zur Grundlage
eines erfahrungsorientierten RU gemacht
wird. Drei Merkmale kennzeichnen nach
meinem Eindruck Hellers Erfahrungsbe-
griff:

1. Erfahrung erscheint als Gegenbegriff
zu Rationalitdt. Der RU soll nach Heller
den Schwerpunkt auf emotionales Erle-
ben legen, dies sei ein ,,unserem Fach ge-
méRer schwergewichtiger Akzent'* 2. Da
biblische Texte von solchem emotionalem
Erleben handelten, miisse auch im Unter-
richt ein ,,emotionales Zugang versucht
werden* 3, Angestrebt wird eine quasi di-
rekte, unvermittelte Aktualisierung der
biblischen Botschaft, ein Sprung {iber die
Jahrhunderte — die Bibel soll zu unseren
Schiilern so sprechen wie zu den Zeitge-
nossen ihrer Verfasser. Zwar benennt Hel-
ler zu Beginn seines Aufsatzes die Schwie-
rigkeiten, die sich fiir jede Aktualisierung
der Bibel aus der zeitlichen Distanz zur
Gegenwart ergeben, aber dies bleibt ohne
Konsequenzen flr seine religionspadago-
gische Argumentation. Es ist zu beflirch-
ten (und soll weiter unten am Beispiel der
Schépfungsgeschichte belegt werden), daf
ein biblischer Unterricht, der bei der Fra-
ge nach der heutigen Relevanz der Bibel
den Umweg {iber die Erkenntnisse der bi-
blischen Wissenschaft scheut, die Intentio-
nen der biblischen Texte gerade nicht
trifft. Ein assoziativer Umgang mit der
Bibel fiihrt ja zunéchst keineswegs zur Er-
schlieBung ihrer theologischen Aussagen
(damals wie fiir die Gegenwart), sondern
nur zur Offenlegung der ,Brille”, durch
die heutige Schiiler biblische Texte lesen.
In der Regel diirfte diese ,,Brille" aus ei-
nem widerspriichlichen Geflecht von
Fragmenten einer je spezifischen religié-
sen Sozialisation, von positivistisch-
rationalistischen Wahrnehmungsmustern
und Vorurteilen aller Art bestehen.
Selbstverstandlich sind diese Voreinstel-
lungen der Schiiler, die den Hintergrund
fiir ihre Assoziationen zu biblischen Tex-
ten bilden, fiir den Unterricht von Bedeu-
tung, allerdings im Sinne eines p&dago-
gisch aufzuarbeitenden und kritisch zu re-
flektierenden Lerngegenstandes und nicht



im Sinne eines theologisch sachgerechten
Zugangs zur oder gar eines Auslegungs-
schlissels fiir die Bibel.

Dartiberhinaus stellt sich grundsétzlich
die Frage, ob die GegenUberstellung von
Erfahrung und Rationalitdt unserer histo-
rischen Situation gerecht wird. Die Mu-
ster, mit deren Hilfe die Menschen ihre
Wahmehmungen und Erlebnisse struktu-
rieren und deuten, haben sich ja bekannt-
lich im Verlauf der Geschichte verdndert
— wir kénnen eben heute Krankheiten
nicht mehr auf Ddmonen zurickfiihren,
um nur ein, auch fiir das Versténdnis bi-
blischer Texte relevantes, Beispiel zu nen-
nen. Mir scheint, dal} spatestens seit der
Aufkldrung die Rationalitat ein fiir uns
unverzichtbares Mittel und Kriterium der
Realitatsbewdltigung geworden ist. Je-
denfalls sehe ich nicht, wie ein Verzicht
auf Rationalitét bei der Deutung und An-
leitung von Sozialerfahrungen ohne ein
Abgleiten in die Inhumanitit méglich wa-
re. Pddagogisch notwendig erscheint mir
daher gerade die Befdhigung der Schiiler
zu einer rationalen Verarbeitung von Um-
welterfahrungen, konkret: zum Abbau
von Vorurteilen, zur Verbalisierung und
Reflexion von Erlebnissen, zur Rollendi-
stanz, usw. ,,Bildung* als Ergebnis huma-
ner Erziehung ist heute auch im Bereich
der RU ohne kritische Reflexivitit nicht
vorstellbar 4.

2. Der Erfahrungsbegriff wird bei Heller
in einem Ubergeschichtlichen Sinn bedeut-
sam: ,,Aktualisiert wird . . . im RU, W.S.)
das, was Uberzeitlich ist, was damals wie
heute Menschen zustéft: die Erfahrungen
von Gliick und Verzweiflung, die Hoff-
nungen und Sehnslichte, Versagen und Be-
drickung, Not und Befreiung.* 5 Zweier-
lei scheint mir bei diesem Ansatz bedenk-
lich: Zum einen wird theologisch iiberse-
hen, daf} die Bibel weithin gerade nicht
von einer ewigen, immer gleichen Grund-
struktur menschlicher Erfahrung ausgeht.
Das AT erzidhlt von der Geschichte des
Volkes Gottes, die Verdnderungen durch
das Handeln Gottes und nicht die Gleich-
férmigkeit der menschlichen Existenz ste-
hen im Mittelpunkt. Auch das NT 148t
sich ohne seine geschichtstheologischen
Implikationen kaum verstehen 8; im Ver-
stdndnis seiner Verfasser beginnt mit Je-
sus etwas grundlegend Neues, eine grund-

legende Verdnderung auch der menschli-
chen Beziehungen, wie sie im Handeln Je-
su ihren Ausdruck findet.

Zum anderen muf, wie bereits angedeutet,
auch aus sozialgeschichtlicher Sicht auf
die Schwierigkeiten eines Uuberhistori-
schen Vergleichs zwischenmenschlicher
Erfahrungen hingewiesen werden. Auch
Erfahrungen wie die von Heller genann-
ten sind immer in konkrete Situationen
eingebunden und ohne die Analyse dieser
Situationen nicht ohne weiteres versteh-
bar oder gar in andere historische Epo-
chen fibertragbar. Es gibt auch eine So-
zialgeschichte menschlicher Gefiihle, eine
Geschichte der Wandlungen unserer Emo-
tionalitdt im Wandel der historischen
Epochen 7. Wer etwa unsere Leitbilder
des partnerschaftlichen und familidren
Zusammenlebens mit dem Ideal der Viel-
ehe in manchen afrikanischen Stammes-
gesellschaften oder mit den niichtern-
zweckméfigen Familienbeziehungen vor
der Entdeckung der Kindheit im européi-
schen Mittelalter vergleicht, wird leicht er-
messen koénnen, dal ,,Glick* selbst im
engsten persénlichen Bereich etwas véllig
Unterschiedliches bedeuten kann. Ein
bloB assoziativer Umgang mit biblischen
Texten fithrt daher leicht zu Fehlschliis-
sen, zu falschen Analogien; erst wenn der
sozialgeschichtliche Kontext der Bibel re-
konstruiert wird ®, kann auch sachgerecht
gefragt werden, was ihre Botschaft unter
den im Vergleich zu ihrer Zeit véllig ver-
anderten Bedingungen heute zu sagen hat.

3. Heller reduziert den Erfahrungsbegriff
auf das abstrakt gedachte Individuum:
»Erfahrungen werden immer subjektiv
gemacht . . . 9, die Entfaltung der Bibel
misse daher individualisiert und persona-
lisiert geschehen. Ubersehen wird hierbei,
daB das, was individuell als ,,Erfahrung*
erlebt wird, wesentlich durch kollektive,
sozio-kulturell ~ vermittelte Wahmmeh-
mungsmuster vorstrukturiert wird. Paul
Watzlawick erzdhlt hierzu ein kleines,
aber prignantes Beispiel: Gegen Ende und
nach dem Zweiten Weltkrieg brachte es
der vorlibergehende Aufenthalt von Mil-
lionen amerikanischer Soldaten, die sich
auf dem Weg zum europiischen Festland
befanden, in Grofbritannien mit sich, daB
sich alsbald sowohl die Soldaten als auch
die englischen Médchen gegenseitig Man-

gel an sexuellem Taktgefithl und Zurick-
haltung vorwarfen. Nahere Untersuchun-
gen machten deutlich, dal diese gegensei-
tigen Vorwiirfe auf eine kulturspezifisch
unterschiedliche Wahrnehmung des Paa-
rungsverhaltens zurlickging: Wéhrend in
den USA etwa das Kiissen als relativ
harmlose, freundschaftliche Geste galt,
wurde es in Grof(britannien als ein sehr
intimes, erotisches Verhalten angesehen.
,Wenn also der Amerikaner annahm, es
sei Zeit flir einen unschuldigen KuB, war
dieser Kuf fur die Englanderin durchaus
kein unschuldiges, sondern ein sehr un-
verschimtes Benehmen . . .10

Flir die Annahme einer kollektiven Vor-
strukturierung individueller Erfahrung,
die an diesem kleinen Beispiel deutlich
wird, sprechen ferner die Ergebnisse der
Ethnologie sowie der schicht- und ge-
schlechtsspezifischen  Sozialisationsfor-
schung. Aber auch im Bereich von Glaube
und Religion ist die individuelle Erfah-
rung nicht einfach aus den je spezifischen
religiésen Traditionen, wie sie in den reli-
gidsen Sozialisationsprozessen weiterwir-
ken!l, herausldsbar — dies ist eben die
,,Brille* bei der Lektiire biblischer Texte,
von der oben schon einmal gesprochen
wurde. Dies bedeutet nicht, daBl der Ge-
danke der Individualitit damit abgetan
wire. Aber es muf daran erinnert wer-
den, daB die Idee der Individualitét selbst
(bewahrenswertes) Ergebnis eines histori-
schen Prozesses ist und nicht einfach in
frithere Epochen zuriickprojiziert werden
darf. Ferner ist auch flir den Einzelnen In-
dividualitdt nicht einfach gegeben, son-
dern mogliches Ergebnis eines gegliickten
Sozialisationsprozesses; sie muf} gelernt
werden, in Kommunikation mit anderen
und mit Hilfe der Reflexion der uns pré-
genden Umwelteinfliisse, denn erst diese
Reflexion ermoglicht eine relative Auto-
nomie des Individuums im Geflecht der
Vorgaben und Anforderungen seiner hi-
storisch-gesellschaftlichen Umgebung.

Zum Beispiel Schopfung

Renate Schwarz hat im gleichen Heft eine
Unterrichtseinheit ,,Annéherungen an die
Schépfungsgeschichten' vorgestellt, die
das Konzept eines emotionalen Zugangs
zur biblischen Tradition konkretisiert. Es
ist leicht nachvollziehbar, daB den Kin-
dern dieser Unterricht Freude gemacht

haben muf: Es wird getdpfert, gemalt, ge-
druckt; Erde und Kémmer werden mitge-
bracht, die Kinder kénnen von ihren Er-
lebnissen in der Natur erzéhlen. Zweifels-
ohne hat diese Unterrichtseinheit zur For-
derung und Differenzierung der &stheti-
schen Wahrnehmungs- und Ausdrucksfa-
higkeit der Kinder beigetragen, schon des-
halb sollten auch solche Unterrichtsver-
fahren im Grundschulunterricht einen le-
gitimen Stellenwert haben. Nur: Was er-
fahren die Kinder vom biblischen Schop-
fungsglauben, wie wird er fir die Gegen-
wart, in der sie leben, konkretisiert? Mir
scheint, daBl der blofy dsthetische Nach-
vollzug der Schépfungsgeschichte (der
Priesterschrift, um die geht es primér in
der UE) an der theologischen Aussage vor-
beigeht. Dies wird vielleicht deutlich,
wenn man sich vor Augen fithrt, wovon in
der UE nicht die Rede ist:

— Es gibt keinen Hinweis auf die Eman-
zipation des Menschen von einer mit
gottlichen Attributen versehenen Na-
tur, auf ihre Entzauberung, von der die
Schépfungsgeschichte der Priester-
schrift in Abgrenzung zur babyloni-
schen Umgebung handelt. Die damit
verbunde Verantwortung des Men-
schen fiir die Natur wird nicht heraus-
gearbeitet. Entsprechend bemiiht sich
die UE um den &sthetischen Nachvoll-
zug der Schoénheit der Natur: von ihrer
Gefihrdung durch menschliches Han-
deln wird nicht gesprochen. Aus der
breiten theologischen Diskussion tiber
den Zusammenhang zwischen Schdp-
fungsglaube und Verantwortung fir
die Erhaltung der natiirlichen Umwelt
werden keine Konsequenzen far den
Unterricht gezogen.

— Keine Rede ist auch von den Konse-
quenzen aus dem Schépfungsglauben
fir die Gestaltung der sozialen Bezie-
hungen. Der schreiende Gegensatz zwi-
schen dem Bekenntnis der Geschopf-
lichkeit aller Menschen, ihrer Gottes-
ebenbildlichkeit, und — beispielsweise
— dem Hunger in der Welt wird nicht
beriihrt, auch daB der Schépfungsglau-
be ein zentrales theologisches Motiv
fiir das entwicklungspolitische Enga-
gement der Kirchen ist, erfahren die
Schiiler nicht.



Ich denke, daB die Schépfungsgeschichten
im RU nicht sachgerecht behandelt wer-
den koénnen, wenn diese angedeuteten
Aspekte menschlicher Verantwortung fiir
die Schépfung nicht ausdriicklich thema-
tisiert und reflektiert werden. Der Hin-
weis darauf, daB es sich bei den Adressa-
ten der UE um Grundschulkinder han-
delt, kénnte von dieser Aufgabe nicht sus-
pendieren, denn auch Kinder dieser Al-
tersstufe werden Uber die Massenmedien
sowohl mit Umweltproblemen als auch
mit dem Hunger in der Welt konfrontiert.
Im {ibrigen zeigt eine Vielzahl erprobter
Unterrichtseinheiten und Materialien (et-
wa von Brot fiir die Welt oder Misereor),
daf Grundschulkinder mit dieser Thema-
tik keineswegs {iberfordert sind. Mit
Recht empfehlen auch die Hessischen
Rahmenrichtlinien fir den evangelischen
RU in der Grundschule die Behandlung
des Schépfungsglaubens im Kontext des
Themas ,,Die Frage nach der Zukunft*.

Die Ausklammerung kritischer Reflexion
aus dem Unterricht flihrt zudem ja nicht
dazu, daf} die Schiiler keinerlei Konse-
quenzen aus der Schépfungsgeschichte fiir
jhr Weltbild und ihre Lebensorientierung
ziehen. Eher besteht die Gefahr, daB die
Schiler unreflektiert den Eindruck mit-
nehmen, dap die Welt so, wie sie ist, schon
in Ordnung ist, denn alles (Gebet auf S.
17!y kommt von Gott. Die Intention der bi-
blischen Aussagen wiirde damit freilich
auf den Kopf gestellt.

Zur pidagogischen Legitimation des RU
in der Schule

Seit den Arbeiten von Martin Stallmann,
Hans Stock und Gert Otto in den fiinfziger
Jahren, spiter massiv geférdert durch die
Massenaustritte von Schiilern gegen Ende
der sechziger Jahre, schien sich in der Re-
ligionspédagogik unwiderruflich die Er-
kenntnis durchzusetzen, daf der RU nur
dann eine Existenzberechtigung als or-
dentliches Lehrfach in der éffentlichen
Schule hat, wenn er einen unverzichtba-
ren und Uber die Interessen von Kirche
und Theologie hinausweisenden Beitrag
zum schulischen Erziehungs- und Bil-
dungsauftrag leisten kann. Der RU konn-
te nicht linger als ,,Kirche in der Schule*
(Martin Rang), als Teil der kirchlichen
Verkiindigungspraxis verstanden wer-

den, sondern mufite die Situation, daf
sich ein erheblicher Teil der Schiiler, wenn
nicht ihre Mehrheit, nicht mehr als be-
wuldte, aktiv bekennende Christen ver-
steht, konstruktiv aufnehmen. Dies ist
aber nur moglich, wenn der RU sich glei-
chermaflen fiir die Probleme der konkre-
ten historisch-gesellschaftlichen Situation
wie flr die kritische Auseinandersetzung
mit anderen weltanschaulichen und wis-
senschaftlichen Positionen 6ffnet. Die Le-
gitimation des RU in der Schule ist damit
in der pluralen Gesellschaft untrennbar
an seine Bereitschaft gebunden, den ratio-
nalen Diskurs zu einer didaktischen
Grundfigur des Unterrichts zu machen.
Ferner bedarf die Religionspidagogik, so-
weit sie sich als Theorie und Didaktik des
schulischen RU versteht, nicht nur einer
theologischen, sondern auch einer erzie-
hungswissenshaftlichen und gesellschaft-
lich-politischen Legitimation 12,

Ich firchte, daB die neue religionspidago-
gische Tendenz, die hier am Beispiel der
Schénberger Hefte 4/82 diskutiert wurde,
hinter diese Einsichten zuriickfillt. Der
intendierte emotionale Zugang zur bibli-
schen Tradition beschrénkt sich auf Iden-
tifikation und Adaption, Reflexion und
Auseinandersetzung kommen zu kurz. Ich
habe versucht deutlich zu machen, daB
dies auch aus theologischer Sicht zu
schwerwiegenden Problemen fiihrt. Aus
pédagogischer Sicht muB festgehalten
werden, daB Identifikation ohne kritische
Reflexion in keinem Fach Aufgabe schuli-
scher Erziehung in der demokratischen
Gesellschaft sein kann. Deren Ziel kann
(in allen Féallen) nur die Befihigung der
Schiiler sein, in kritischer Auseinander-
setzung mit der historisch-gesellschaft-
lichen Situation, in die sie hineinwachsen,
und mit den vielfaltigen iiberlieferten und
aktuellen Deutungs- und Orientierungs-
hilfen ihren eigenen Weg zur verantwort-
lichen Mitgestaltung des menschlichen
Zusammenlebens zu finden.

»Die Theologie*, so schrieb Adolf von
Harnack 1894, ,,ist abhéingig von dem Gei-
ste der Zeit.** 13 Fir die Religionsp#dago-
gik gilt dies nicht minder, wobei diese Ab-
héngigkeit zumeist unreflektiert bleibt.
Es 18Rt sich zeigen, daB der ,,Zeitgeist'* in
Gestalt je spezifischer aufertheologischer,
gesellschaftlich-politischer Vorentschei-
dungen die jingere Geschichte der reli-

gionspadagogischen Theorieentwicklung
ganz wesentlich mitgepragt hat 4. Mir
scheint, daB auch in der hier diskutierten
neuesten religionspadagogischen Tendenz
unabsichtlich ein allgemein-gesellschaftli-
cher Trend zum Ausdruck kommt: die
Neigung zum Rickzug ins Private, zur Be-
tonung von Subjektivitit und Emotionali-
tat (man denke an der ,,Psychoboom*),
auch zu Resignation oder Flucht in Irra-
tionalismen. Aufklarung und kritische
Reflexion stehen derzeit nicht allzu hoch
im Kurs — ob dies nicht auch eine Chance
fiir den RU sein kdnnte, den christlichen
Glauben als ein mégliches Potential der
Kritik an den jeweils aktuellen Strémun-
gen des ,Zeitgeistes* ins Gespréch zu
bringen?
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