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1 Einleitung
1.1 Anlass der Arbeit

Die Implementierung des islamischen Religionsunterrichts (IRU) an hessischen Grundschulen
zum Schuljahr 2013/2014' gibt Anlass zur umfassender Reflexion dariiber, wie die
Vermittlung interreligioser Aspekte im IRU mit dem Ziel intensiviert werden kann, anderen
Religionen und Weltanschauungen gegeniiber eine offene Haltung zu entwickeln, um dadurch
iiber den Abbau von Vorurteilen und moglicher Fehlwahrnehmungen ein friedliches und
reibungsloses Miteinander in der deutschen Gegenwartsgesellschaft zu ermdglichen.?
Ementsprechend wird in der islamischen Religionspddagogik zunehmend nach Wegen
gesucht, den Dialog im Unterricht fest zu integrieren.’ Das geschieht eingebettet in
unterschiedliche Zugangswege und Ansétze sowie in unterschiedlichen Kontexten, wodurch
islamische Lehrkrifte (LKe) in der alltdglichen Praxis des islamischen Religionsunterrichts

vor groBe Herausforderungen gestellt sind.* Eine wichtige Hilfestellung bieten die hessischen

' Es existieren unterschiedliche Modelle fiir den islamischen Religionsunterricht, bedingt durch die Vorgaben
und Rahmenbedingungen der jeweiligen Bundeslénder. Fiir die vorliegende Arbeit ist das hessische Modell von
zentraler Bedeutung. Im August 2013 startete in Hessen der bekenntnisorientierte islamische Religionsunterricht
gem. Art. 7 Absatz 3 Grundgesetz (GG) in allen Aspekten an 27 Grundschulen. Mittlerweile sind es nach
Angaben des HKM 56 Grundschulen und 13 weiterfilhrende Schulen, an denen der bekenntnisorientierte
islamische Religionsunterricht fiir die Jahrgangsstufen 1 bis 6 bis zum Schuljahr 2019/20 angeboten wurde
(Stand 2023). Die Religionsgemeinschaften, die mit dem Land Hessen kooperieren, sind die Ahmadiyya Muslim
Jamaat (AMJ) und der Diyanet Isleri Tiirk islam Birligi (DITIB) Landesverband Hessen e.V. Die Schiiler:innen
(SuS) werden entsprechend der ausgearbeiteten Curricula nach ihrem sunnitischen Bekenntnis unterrichtet. Die
Curricula fiir das Fach Islamische Religion gelten als eine verbindliche Grundlage fiir den Unterricht. Da die
Bezeichnungen des Unterrichts in den einzelnen Bundeslindern divergieren (Islamische Religionslehre in
Baden-Wiirttemberg, Islamunterricht in Bayern und Schleswig- Holstein, islamischer Religionsunterricht in
Nordrhein-Westfalen (NRW), wird hier sowohl fiir den konfessionell gebundenen als auch den konfessionell
neutralen Religionsunterricht iibergreifend der Terminus islamischer Religionsunterricht (IRU) verwendet.
Dadurch werden Verstindnisschwierigkeiten vermieden, wobei in Kapitel drei der Unterschied zwischen
islamischem Religionsunterricht und Islamunterricht ndher erlautert wird.
? Vgl. Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S.19.
} Vgl. Sarikaya (2019): Interreligioses Lernen — theologische Grundlegung und praktische Umsetzung aus
islamischer Perspektive. In: Kreutzer, Ansgar / Meuser, Lars/ Novian, Michael/ Schmidt, Karl Matthias (Hrsg.):
Vielfalt zeigen: Religion, Konfession und Kultur in Vermittlung. Festschrift fiir Franz Josef Baumer, Ostfildern.
Matthias Griinewald Verlag. Patmos Verlagsgruppe in der Schwabenverlag AG, S. 33-56, 34.
* Vgl. Buholzer/Wyss (2012): Zur Einfithrung: Reaktionen auf Heterogenitit in Schule und Unterricht. In A.
Buholzer & A. Kummer Wyss (Hrsg.). Alle gleich - alle unterschiedlich! Zum Umgang mit Heterogenitét in
Schule und Unterricht (S. 78-86). Zug: Klett [u.a.], S.6/ Vgl. Elsenbast/Schreiner/Sieg, (2005): Interreligioses
Lernen, S.11. Ugar, Biilent (2008): Synopse fiir das Fach ,Islamunterricht in der Grundschule: Zwischen
didaktischem Profil und inhaltlicher Gestaltung,. In: Kiefer, Michael / Gottwald, Eckart / Ugar, Biilent (Hrsg.):
Auf dem Weg zum islamischen Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfalen. Berlin
/ Miinster: Lit., 121-140, 121.
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Kerncurricula.” Sie unterstiitzen Lehrkrifte dabei, die Schwerpunkte in ihrem Unterricht neu

zu setzen und sie der verdnderten Lebenswirklichkeit der Schiiler:innen anzupassen.

Das Curriculum fiir das Fach Islamische Religion in Hessen sieht vor, dass die Schiiler:innen
in die Lage versetzt werden sollen, interreligiose Kompetenzen zu erwerben. Obwohl das
hessische Curriculum fiir die Primarstufe auf den interreligiosen Dialog zwischen
muslimischen Schiiler:innen und Andersgldaubigen eingeht und die Kompetenz der Lernenden
zu fordern bezweckt, wird nicht konkretisiert, wie auf der genannten Basis ein interreligioses
Lernen bzw. ein interreligioser Dialog herbeigefiihrt werden soll. Es bleibt somit in der
Verantwortung der jeweiligen Lehrkrifte, auf welche Weise sie das vorgegebene Ziel
erreichen, die Lernenden interreligids zu befdhigen und eine flir das gedeihliche
Zusammenleben in der deutschen Gesellschaft von heute erforderliche interreligiose Toleranz

zu vermitteln.

Hier kniipft die Arbeit an und untersucht, in welcher Form das hessische Curriculum
kompetenzorientierte Standards und prézise Wegleitungen islamischen Lehrkriften fiir das
Aufgabengebiet interreligiose Bildung bzw. interreligioses Lernen vorgibt, wie sie als
Padagog:innen mit dieser Thematik umgehen und interreligioses Lernen in ihren
Schulunterricht integrieren konnen. Weiterhin ist an dieser Stelle anzumerken, dass die
Curricula fiir den islamischen Religionsunterricht sich auf einen Islam sunnitischer Pragung
beschrinken. Doch wie sieht es mit Kindern aus anderen Religionsstromungen aus? Wo
werden sie in ihrem religidsen Verstdndnis abgeholt? Inwiefern wird durch die Bezeichnung
und Priagung des Fachs die konfessionelle Vielfalt des Islams negiert und findet ein
innerislamisches Lernen im Unterricht statt? Das alles sind Fragen, die ebenfalls

Untersuchungsgegenstand der Arbeit sein sollen.

In diesem Kontext ist festzuhalten, dass der IRU in Hessen iiber zwei Curricula verfiigt. Die
Curricula tragen jeweils die Bezeichnungen: Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch)

und Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat (AMJ).° Die Bezeichnungen des

® Je nach Bundesland wird von Lehrplan oder Curriculum gesprochen. In Hessen wurde die Bezeichnung
Curriculum gewihlt, daher wird im weiteren Verlauf der Arbeit im Kontext des hessischen Modells der Begriff
Curriculum verwendet.

® Beide Religionsgemeinschaften wirkten bei der Erarbeitung der Curricula mit und wurden vom Hessischen
Kultusministerium (HKM) als aktive Kooperationspartner ausgewidhlt. Zum Schuljahr 2020/21 wurde die
Kooperation mit der DITIB Hessen durch das HKM aufgrund von Zweifel an der Unabhéngigkeit gegeniiber
dem tiirkischen Staat vorerst ausgesetzt. Mittlerweile hat das Verwaltungsgericht Wiesbaden (VG) festgestellt,
dass die Aussetzung des bekenntnisorientierten IRU und der Kooperationspartnerschaft nicht auf den
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Unterrichtsfachs fithren jedoch bei vielen muslimischen Eltern, Schiiler:innen, Lehrkriften,
aber auch teilweise bei islamischen Religionslehrkriften zu groBer Verwirrung, da nicht alle
sunnitischen Schiiler:innen sich der DITIB oder der AMJ zugehorig fiihlen. Anders als in
Hessen ist z.B. der IRU in NRW fiir alle Schiiler:innen muslimischen Glaubens gedffnet.
Demnach herrscht in solchen Unterrichtsmodellen bereits in der Bezeichnung eine groBere
Vielfalt innerhalb des IRUs. Daher wird mit der Arbeit unter anderem der Frage
nachgegangen, inwiefern die Heterogenitit innerhalb einer Religion durch die Lehrkréfte im
Unterricht berticksichtigt wird und ob ein bekenntnisgebundener IRU interreligioses Lernen

eingrenzen oder fordern kann.
1.2 Fragestellung und Zielsetzung

Hiervon ausgehend untersucht die Arbeit die Forschungsfrage, ob und in welcher Form
interreligioses Lernen im IRU der Primarstufe stattfindet und welche Mdglichkeiten und
Herausforderungen die konkrete Umsetzung fiir die Lehrkrifte in der schulischen Realitdt mit
sich bringen. Weiterhin bietet die Arbeit einen Einblick in die zehnjihrige Entwicklung des
IRU an hessischen Grundschulen und evaluiert auf der Basis leitfadengestiitzter Interviews
mit Religionslehrkriften mithilfe des sozialwissenschaftlichen Instrumentariums der
qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring, {iber welche individuellen Einstellungen islamische
Lehrkrifte gegeniiber dem bekenntnisorientierten und in Kooperation mit der DITIB und der
AMIJ erteilten IRU verfiigen und welche Erfahrungen sie in Bezug auf die Vermittlung

interreligioser Toleranz, mithin das interreligidse Lernen, gemacht haben.

Die Arbeit verfolgt das Ziel, einerseits den Istzustand interreligiosen Lernens im IRU aus
Sicht islamischer Lehrkréfte zu beleuchten, aber auch Moglichkeiten und Schwierigkeiten fiir
den religionsdidaktischen Umgang an hessischen Grundschulen aufzuzeigen. Darliber hinaus
soll die Arbeit u.a. auch dazu beitragen, die Kerncurricula und die padagogischen Materialien
fir den schulischen Bereich kritisch zu reflektieren. Um diese Bestandsaufnahme
dokumentieren und darlegen zu kdnnen, wurde hessenweit in den Jahren 2018 bis 2021 eine

qualitativ-empirische Studie mit islamischen Grundschullehrkriften durchgefiihrt.

Anerkennungsbescheid von 2012 gestiitzt werden konne, dieser daher weiterhin fortbestehe (VG Wiesbaden,
Urteil v. 02.07.2021, 6 K 1234/20.WI, abrufbar {iber Biirgerservice Hessenrecht,
https://www.rv.hessenrecht.hessen.de/bshe/document/LARE210001339 [zuletzt abgerufen am 17.10.2023]. Eine
rechtliche Uberpriifung der Griinde, die zur Aussetzung gefiihrt haben, ist nicht erfolgt. Aktuell wird der
bekenntnisorientierte IRU in Zusammenarbeit mit der DITIB Hessen fortgefiihrt.
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Der Grund fiir die Fokussierung auf Grundschulen ist, zu untersuchen, ob der Umgang mit
religioser Vielfalt bereits ab der ersten Klasse entscheidend fiir den Erwerb (inter-)religioser
Kompetenzen der Schiiler:innen ist oder ob interreligidses Lernen erst in einem héheren Alter
beginnen sollte. Bereits in der Primarstufe spiegelt sich im besonderen Malle die religiose
Vielfalt in den Klassenzimmern der Grundschulen wider. Interreligioses Lernen im IRU an
Grundschulen ist in Deutschland konzeptionell und empirisch, insbesondere aus der
Perspektive islamischer Religionslehrkrifte, bislang kaum untersucht worden. Es liegen
wenige einschldgige Studien vor, die in diesem Rahmen geforscht haben, z.B. die Studie von
Rauf Ceylan,” welche sich mit den Einstellungen muslimischer Religionslehrkrifte und
Lehramtsanwérter:innen zum IRU in Deutschland befasst. In dieser Erhebung werden die
Einstellungen, Haltungen und Motive angehender Lehrkrifte (2006-2010) zum islamischen
Religionsunterricht in Deutschland ermittelt. Ebenso befasst sich Imran Schroter® in seiner
Arbeit mit den Bedingungen und Moglichkeiten eines IRUs, und zwar schwerpunktmafBig mit
dem baden-wiirttembergischen Unterrichtsmodell; die religiose Heterogenitit stellt in seiner
Studie ebenfalls einen Teilbereich dar. Ozcan Celik’ fiihrt in seiner Arbeit ebenfalls eine
umfassende empirische Befragung zum IRU in Deutschland durch und analysiert den
Religionsunterricht in Schulen und Moscheen anhand der Lehrinhalte und der religiésen
Praxis. Seine Arbeit betrachtet in erster Linie die Erwartungen der Muslim:innen an die
jeweiligen Unterrichtskonzepte und an eine Zusammenarbeit mit den jeweiligen Kommunen
und dem Staat. Eine weitere einschldgige Studie, die sich konkret mit dem Thema der
religiosen Vielfalt im Religionsunterricht in der Grundschule auseinandersetzt und auch die
Thematik des interreligiosen Lernens in den Mittelpunkt stellt, ist die Dissertation von
Stefanie Boll.'” In ihrer Arbeit befasst sich Boll mit der Fragestellung, inwiefern
interreligioses Lernen im evangelischen Religionsunterricht in Schleswig-Holstein, der u.a.
auch fiir muslimische Schiiler:innen geo6ffnet ist, verortet ist. Hierzu fithrt Boll eine
quantitative und qualitative Befragung mit evangelischen Religionslehrkriaften durch. Eine fiir

die islamische Religionspiddagogik bedeutsame und aktuelle Arbeit stammt von Sigrid Moser.

’ Ceylan, Rauf/ Stein, Margit/ Zimmer, Veronika (2017): Einstellungen zum Islamischen Religionsunterricht von
muslimischen ReligionslehrerInnen und LehramtsanwiérterInnen in Deutschland. Hikma — Zeitschrift fiir
Islamische Theologie und Religionspddagogik 8, Gottingen. Vandenhoeck & Ruprecht GmbH & Co. KG, S.48-
63. Online abrufbar unter: 10.13109/hikm.2017.8.1.48 [zuletzt abgerufen am 19.11.2023].
® Schroter, Jérg Imran (2015): Die Einfithrung des islamischen Religionsunterrichts an 6ffentlichen Schulen in
Baden-Wiirttemberg. VIBE - Verlag fiir islamische Bildung & Erziehung; New Edition.
® Celik, Ozcan (2017): Islamischer Religionsunterricht (IRU) in Deutschland: Erwartungen der Muslime -
Konzepte der Kooperation zwischen den Glaubensgemeinschaften und dem Staat. Diss.Wissenschaftliche
Schriften der WWU Miinster, Reihe VII, Band 24.
"% Boll, Stefanie (2017): Umgang mit religiéser Vielfalt in der Grundschule — Interreligiéses Lernen im Kontext
schulischer Wirklichkeit in Schleswig-Holstein. Diss. Flensburg .
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In ihrer Arbeit ,Interreligioser Dialog im Fokus®“ untersucht Moser, wie
Wissenschaftler:innen an islamisch-theologischen Hochschulen im deutschsprachigen Raum
den interreligiosen Dialog wahrnehmen und welche Ansdtze oder Konzepte hierfiir bereits
ausgearbeitet wurden. Die Untersuchung basiert auf einer qualitativen Literaturanalyse und
konzentriert sich auf die Begriindungen, Voraussetzungen, Ziele, Herausforderungen und
Konzepte des interreligiosen Dialogs. Dabei werden bestehende Ideen und Ansitze

gesammelt und kritisch analysiert.''

Im Gsterreichischen Kontext sind vor allem die empirischen Studien der Universititen Graz
und Innsbruck zur interreligiosen Religionsdidaktik und zu interreligiosem Lernen sowohl im
Studium als auch im schulischen Religionsunterricht hervorzuheben, die im Rahmen der

Projekte ,.Integration durch interreligiose Bildung*'?

(an der Universitit Graz unter der
wissenschaftlichen Fiihrung von Wolfgang Weirer) und ,Interreligiose Religionspadagogik
und Religionsdidaktik* (an der Universitét Innsbruck unter der wissenschaftlichen Leitung
von Martina Kraml und Zekirija Sejdini) durchgefiihrt wurden. Wihrend sich die Studie an
der Universitit Graz mit der Konzipierung und Evaluierung interreligioser Lern- bzw.
Unterrichtseinheiten beschéftigt, bei denen christliche und muslimische Schiiler:innen im
gemeinsamen Unterricht (Teamteaching) von einer christlichen und einer muslimischen
Lehrkraft unterrichtet werden, steht in der Studie'? von Kraml und Sejdini das interreligiose
Lernen muslimischer und katholischer Lehramtsanwérter:innen im Zentrum. Der
Forschungsschwerpunkt der empirischen Untersuchung liegt dabei in der universitiren,

interreligios ausgerichteten Ausbildung der Studierenden, die Betreuung der Schulpraktika

sowie die interreligiosen Haltungen und Einstellungen der Lehrkrifte.

Vor diesem Hintergrund ist es folgerichtig, mit dieser Arbeit auch islamischen
Religionslehrkriften an hessischen Grundschulen die Moglichkeit zu geben, sich {iiber
Chancen und Herausforderungen interreligidsen Lernens und ihre Anndherung an die
Thematik umfassend zu duflern, um auf der Grundlage der jeweiligen Befragungsergebnisse
mogliche Konsequenzen fiir die Lehre, die Forschung und die schulische Praxis zu ziehen.

Dariiber hinaus beabsichtigt die Arbeit, einen Beitrag zur Grundlegung und Etablierung

" Vgl. Moser, Sigrid (2024): Interreligiéser Dialog im Fokus. Aktuelle muslimische Positionen und Konzepte.
Springer VS Wiesbaden.
' Projektleitung: Ao. Univ.-Prof. Dr. Wolfgang Weirer: Integration durch interreligiose Bildung. Seit 2017 wird
intensiv an dieser Aufgabe geforscht und laufend daran gearbeitet.
" Kraml, Martina/ Sejdini, Zekirija (2018): Interreligiose Bildungsprozesse (2018): Empirische Einblicke in
Schul- und Hochschulkontexte. Kohlhammer Verlag.
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interreligiosen Lernens aus islamischer Perspektive zu leisten. Daher untersucht die Studie
flichendeckend die Sicht islamischer Lehrkréfte auf interreligioses Lernen an hessischen

Grundschulen.

Die islamischen Praxislehrkrifte stehen im Mittelpunkt der Betrachtung. Interreligioses
Lernen begreift sich als ein religionsdidaktischer Ansatz,'* den die Lehrkrifte - idealiter -
kennen und demzufolge padagogisch umsetzen konnen. Daher verfolgt die Arbeit das Ziel -
mit dem Fokus auf die Gruppe der Ausfiihrenden - exemplarische Innensichten zu gewinnen,
um schlieBlich einen Beitrag zur Stiarkung des Lehrangebots, der Professionalisierung und

Optimierung des IRU in Hessen zu leisten.
1.3 Aufbau und Struktur der Arbeit

Um an diese Fragen systematisch heranzutreten, werden im theoretischen Abschnitt (Teil A)
religionspddagogische Aspekte umfinglich betrachtet. Zundchst wird in Kapitel zwei
erliutert, was unter den Begriffen ,Lernen“ und ,interreligidses Lernen™ aus
religionspiddagogischer Sicht zu verstehen ist und welche Voraussetzungen hierfiir vorliegen
miissen. Weiterhin zeigt das zweite Kapitel religionsdidaktische Aspekte interreligisen
Lernens auf, indem Ziele, Inhalte und Methoden beschrieben werden. Anschlielend werden
die Grenzen und Problemfelder des interreligiosen Lernens, die es im schulischen Kontext zu
iiberwinden gilt, thematisiert. Zum Abschluss wird nach den Prdmissen eines interreligiGsen
Lernens aus islamischer Sicht gefragt und beleuchtet. Nachdem gepriift wird, welche Haltung
der Koran gegeniiber anderen Religionen und Glaubensgruppen einnimmt, werden im
Weiteren religionspddagogische Modelle, wie z.B. das Innsbrucker Modell erdrtert und fiir
den IRU fruchtbar gemacht. Kapitel drei stellt den islamischen Religionsunterricht in den
Fokus und gibt einen Uberblick iiber die verschiedenen Unterrichtsmodelle, thematisiert den
IRU am Beispiel des hessischen Modells und widmet sich der Frage, ob und mit welchen
thematischen Inhalten und Kompetenzen interreligidses Lernen in den in Kooperation mit der

DITIB und der AMJ erarbeiteten Kerncurricula, verankert ist. Dieses Kapitel befasst sich

' Schweitzer verortet die Religionsdidaktik als eine Teildisziplin der Religionspidagogik. Demnach bezieht sich
der religionsdidaktische Ansatz auf die Lehr- und Lernprozesse im schulischen Kontext bzw. im Kontext des
schulischen Religionsunterrichts, wéhrend der religionspddagogische Ansatz sich iiber die Schule hinaus
samtliche Bereiche, wie z.B. religiose Erziehung, Bildung, Sozialisation und Entwicklung betrifft. vgl. Friedrich
Schweitzer, Art. Religionspddagogik, WireLex 2015, https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/100099/
[zuletzt abgerufen am 20.07.2023].

Da fiir die vorliegende Arbeit die Sicht der LKe im IRU von Belang ist, wird interreligioses Lernen als
religionsdidaktischer und nicht als religionspadagogischer Ansatz verstanden.
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aullerdem mit aktuellen Entwicklungen des Faches Islamische Religion in Hessen und stellt in
einer Synopse den IRU und das Fach Islamunterricht (ISU), das seit dem Schuljahr 2020/222
aufgrund der Aussetzung in der Zusammenarbeit mit der DITIB alternativ angeboten wird,
einander gegeniiber. In einem weiteren Unterpunkt (Kapitel 3.4) werden die ausgewihlten
Lehrwerke ,,Mein Islambuch® und ,,Staunen und Verstehen* auf die Eignung und Umsetzung
im Hinblick auf das interreligiose Lernen im IRU untersucht. Daran anschlieBend folgt in
Kapitel vier der empirische Teil der Dissertation. Zu Beginn werden der Forschungszugang
und die Forschungsmethode erldutert. Nachdem im vierten Kapitel das Forschungsdesign, die
Vorgehensweise, die Durchfilhrung und die Art der Interviews ausfiihrlich beschrieben
wurden, werden die erhobenen Daten ausgewertet. Dabei werden sie mithilfe der qualitativen
Inhaltsanalyse nach Philipp Mayring resiimiert und kategorisiert. Diese Kategorien werden im
folgenden Kapitel (Kapitel fiinf) beschrieben und zunéchst einzeln sowie dann als Gesamtbild

der Forschungsarbeit interpretiert.

Durch die Inhaltsanalyse soll das interreligiose Lernen religionspiddagogisch und -didaktisch
hinterfragt werden. Im Schlusskapitel (Kapitel sechs) werden die Ergebnisse der empirischen
Untersuchung im Hinblick auf die Lehrer:innenausbildung bzw. das Lehrangebot, Konzepte,
Lehrmaterialien, Curricula sowie die Entwicklung des IRU in Hessen aus
religionspiddagogischer Sicht diskutiert. AuBerdem werden Schlussfolgerungen gezogen und
Handlungsempfehlungen gegeben. Schlieflich wird ein Ausblick auf die Zukunft des IRU
gewagt.

2 Religionspidagogische Aspekte interreligiosen Lernens

2.1 Zum Versténdnis interreligidsen Lernens

In der religionspadagogischen Fachliteratur herrscht kein Konsens dariiber, was unter dem
Begriff des interreligiosen Lernens zu verstehen ist. Insbesondere der Kontext, in dem der
Terminus verwendet wird, zeigt unterschiedliche Positionen auf. Dabei werden verschiedene
Begriffe wie interreligiose Erziehung, interreligioses Lernen oder interreligioser Dialog

verwendet.'”” Wird der Begriff interreligises Lernen mehrdimensional betrachtet, wird die

1 Vgl. Tautz, Monika (2007): Interreligioses Lernen im Religionsunterricht: Menschen und Ethos im Islam und
Christentum. Stuttgart. Kohlhammer Verlag, S.21ff., S.83ff.; Zimmermann, Mirjam (2015): Interreligioses
Lernen narrativ: Feste in den Weltreligionen. Vandenhoeck & Ruprecht.1. Auflage, S.11.
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Komponente der Kultur miterfasst. Hierbei wird oft der Begriff des interkulturellen Lernens
benutzt. Leimgruber flihrt aus, dass zu jeder Kultur auch die Religionen mit ihren sakralen
Riumen und religiosen Praktiken gehdren. Dabei weise jede Kultur auch eine religiose
Dimension auf.'® Beide Begriffe beschreiben unterschiedlich akzentuierte Lernprozesse, die
dennoch eng miteinander verwoben sind. So bezieht sich interkulturelles Lernen auf die
Lernvorgénge zwischen Angehdrigen unterschiedlicher Kulturen - was beispielsweise durch
Kulturvergleiche stattfinden kann. Interreligioses Lernen beschreibt dagegen Lernprozesse
zwischen Angehorigen unterschiedlicher Religionen.!” Der Ansatz des interreligiésen Lernens
zeigt, dass nicht nur Begegnungen zwischen den (Welt) -religionen gemeint sein konnen,
sondern auch Begegnungen innerhalb einer Religion oder einer Konfession. Daher verlaufen
Unterschiede nicht nur zwischen den Konfessionen beziehungsweise unterschiedlichen
religiosen Stromungen innerhalb des Islam, sondern - bedingt durch unterschiedliche
Einfliisse - auch innerhalb einer religiosen Stromung. Diese Komplexitit des Begriffs
interreligioses Lernen zeigt auch, mit welchen Herausforderungen Kinder und Lehrkréfte in
der Schule konfrontiert sind. Kinder mit unterschiedlichen Religionen, Konfessionen und
Kulturen begegnen sich permanent. Demnach ist eine hohe Sensibilitdt seitens der Lehrkrifte
gefragt, denn nicht alle Unterschiede zwischen Angehdrigen unterschiedlicher Religionen
sind immer religids bedingt, oftmals spielen auch kulturelle und soziale Komponenten eine

wichtige Rolle.

Letztendlich weist Schweitzer darauf hin, dass das wesentliche Merkmal sidmtlicher
interreligiosen Ansétze der Religionspadagogik in ihrer dialogischen Intention liege, die von
der ,,Wahrnehmung des Anderen, von Toleranz, von Respekt und von der gegenseitigen
Anerkennung gekennzeichnet sei.'® Schliiter postuliert, dass interreligiéses Lernen nicht von
einem Standpunkt von oder iiber den Religionen stattfinden kann. Es sei in erster Linie ein
,Lernen mit“, das ein Beziehungslernen beschreibt und in zweiter Linie ein ,,Lernen {iber*,
das als Inhaltslernen zu verstehen sei.'” Schliiter versteht darunter einen dynamischen

Lernprozess, der von dem Differenzbewusstsein und dem Perspektivenwechsel mit dem Ziel

'® Vgl. Leimgruber, Stefan (2007): Interreligidses Lernen. Miinchen. Kosel Verlag, S.19.
Y Vgl. Ebd.
® Vgl. Schweitzer, Friedrich (2014): Interreligise Bildung.: Religiose Vielfalt als religionspidagogische
Herausforderung und Chance. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.35.
¥ Vgl. Schliiter, Richard (2005): Methoden des interreligiosen Lernens. In: Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/
Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.556-566,
562.
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der Verstindigung ausgeht.”’ Demnach sei die Fihigkeit des Perspektivenwechsels
entscheidend fiir eine erfolgreiche Kommunikation und somit auch fiir das interreligidse
Lernen.?! Weiterhin plidiert Schweitzer fiir authentische Begegnungen, bei denen Menschen
unterschiedlicher Religionen miteinander interagieren. Dabei sollten Gemeinsamkeiten
gestéirkt und Unterschieden Raum gelassen werden, so dass sich eine eigene religiose Identitit

ausbilden kann.??

In Anlehnung an die Definitionen von Ulrich Kropa¢ und Folkert Rickers, versucht
Leimgruber den Begriff interreligioses Lernen weiter auszudifferenzieren, indem er die Art
und Weise, in der Lernprozesse stattfinden, einbezieht.”> Somit soll mit einer achtsamen
Wahrnehmung von Personen, Dokumenten und R&umen begonnen und mit direkten
Begegnungen, Gesprichen und Auseinandersetzungen fortgesetzt werden. Dieser Prozess
solle im besten Falle zu korrigierten religiésen Einstellungen und Verhaltensweisen fiihren.
Laut Leimgruber umfasst das interreligiose Lernen in einem weiteren Sinne alle direkten und
indirekten religionsbezogenen Wahrnehmungen und deren Verarbeitung im eigenen
Bewusstsein. Dadurch konnen z.B. Informationen iiber andere Religionen durch Medien,
Bilder und Lektiire vermittelt werden. Das interreligidse Lernen im engeren Sinne geschieht
hingegen durch direkte Begegnungen von Angehorigen verschiedener Religionen. Dabei steht
der Dialog im Mittelpunkt, indem die Gespriachspartner:innen versuchen, sich gegenseitig zu

respektieren und zu verstehen.**

Trotz der Vieldeutigkeit und der daraus folgenden Unbestimmtheit ist der Begriff des
interreligivsen Lernens aus dem Sprachgebrauch nicht hinweg zudenken.”> Das liegt zum
einen u.a. daran, dass die Verwendung des Begriffs in Disziplinen wie der Pddagogik, der
Politik und den Sozialwissenschaften ein Zeichen dafiir ist, dass am Begriff des
interreligiosen Lernen festgehalten werden soll. Unter anderem konzentriert sich im

Gegensatz zur interreligiosen Erziehung auf die Lernprozesse der Beteiligten. Dadurch riickt

% Vgl. Ebd., S.558ff.
2 Vgl. Kiechle et al. (2005): Konfliktmanagement als Kompetenz interreligiosen Lernens. In: Schreiner, Peter/
Sieg, Ursula/ Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus,
S.282-293, 290.
2 Vgl. Schweitzer (2014): Interreligiose Bildung, S.51f; Rogge, Ralf (0.J.): AltersgemiBe Zuginge zu
interreligioser Bildung. Online abrufbar unter: https://www.rpi-loccum.de/material/ohne Pelikanbezug/roat
[zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
2 Vgl. Leimgruber (2007): Interreligidses Lernen, S.20ff.
*Vgl. Ebd.
% Das zeigte sich auch in der Befragung der islamischen Religionslehrkrifte; insbesondere unter Pidagogen hat
sich die Bezeichnung interreligiéses Lernen im Sprachgebrauch etabliert. Demzufolge wird in dieser Arbeit der
Begriff interreligioses Lernen verwendet.
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der Begriff des Lernens die religiésen Traditionen und die Menschen als handelnde Subjekte

in den Vordergrund.?

Gemal der obigen Definitionsversuche kann interreligioses Lernen iiberall dort stattfinden,
wo Religionen miteinander in Beriihrung kommen. Der interreligiose Dialog kann zunichst
als Strukturprinzip des interreligidsen Lernens verstanden werden. Die Schule als
Sozialisationsraum kann spezielle Elemente interreligiésen Lernens initiieren und fordern.”’
Folglich stehen laut Nipkow interreligioses Lernen und interreligioser Dialog in einem
direkten Zusammenhang, wenn interreligiése Lernprozesse in der Schule stattfinden sollen.?®
Hinsichtlich des schulischen Religionsunterrichts ist es essenziell, den Schiiler:innen ein
dialogisches Lernen miteinander und voneinander zu gestatten. Dabei soll der Lernprozess zur
Uberwindung von Grenzen dienen und zu einer Bereicherung der Beteiligten fiihren.
Unterschiede und Unvereinbarkeiten sollen jedoch nicht unterdriickt werden. Stattdessen
werden die Gemeinsamkeiten und Unterschiede, die oft mit den verschiedenen Traditionen
und geschichtlichen Erfahrungen zusammenhingen, verdeutlicht und reflektiert.”” Dariiber
hinaus eignet sich die Schule, vor allem die Grundschule, fiir eine dialogische Begegnung, da
dort eine groBe Vielfalt an Schiiler:innen mit kulturellen und religiosen Unterschieden
aufeinandertrifft und eine Gemeinschaft bilden. Somit konnen Schiiler:innen bereits im friihen
Alter lernen, mit dem Fremden und Andersartigen umzugehen. Fiir den Umgang miteinander
setzt das Lernen nicht nur den Erwerb und die Aneignung von Kenntnissen voraus; vielmehr
beinhaltet der Lernprozess auch die Anderung eingeiibter Denk- und Verhaltensweisen,
Einstellungen und Handlungen.”® Vertreter:innen kognitiver Lerntheorien, wie z.B. Jean
Piaget,’' unterstreichen die Selbststindigkeit des Menschen und schreiben ihm die Fahigkeit
der eigensténdigen Informationsverarbeitung zu, indem sie ,,die innere Représentation und die

Verarbeitung der Umwelt in Wissensstrukturen und Handlungspldnen® betonen.** Das

2 Vgl. Schambeck, Mirjam (2013): Interreligiose Kompetenz, Basiswissen fiir Studium, Ausbildung und Beruf
1. Auflage, Verlag: Vandenhoeck & Ruprecht, S. 54.
27Vgl. Knoblauch, Christoph (2011): Religionsunterricht und Religious Studies auf der Suche nach
interreligiosem Verstidndnis: Eine Analyse und empirisch-explorative Vergleichsstudie beider Konzeptionen,
S.16.
% Vgl. Ebd.
» Vgl. Lihnemann, Johannes (2011): Christliche und islamische Religionspddagogik vor globalen
Herausforderungen. In: Van der Velden, Frank (Hrsg.): Die Heiligen Schriften des anderen im Unterricht. Bibel
und Koran, S.23-37, 33.
*® Vgl. Gudjons, Herbert (2006): Pidagogisches Grundwissen. 11., grundlegend iiberarb. Aufl. Edition. Bad
Heilbrunn. Klinkhardt UTB, S. 210.
*! Jean Piaget gilt als Doyen der frithkindlichen Entwicklungspsychologie; Vgl. sein Erstlingswerk ,,.Le language
et la pensée chez 1'enfant” aus dem Jahre 1923.
2 Vgl. Gudjons (2006), S.227.
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bedeutet, dass der Mensch sich darum bemiiht, zwischen der Umwelt und sich selbst eine
Balance herzustellen, welche durch Assimilation und Akkommodation erreicht werden kann.
Neue Lernerfahrungen assimilieren entweder in bereits vorhandene Schemata, passen sich
diesen also an und verdndern diese nur unwesentlich, oder aber das vorhandene Schema wird
in Analogie zur Erziehung durch das Umfeld modifiziert. Die Ergebnisse sind identisch: In
beiden Fillen wird das bereits existierende Schema, wenn ggf. auch nur in leichter Form,
verdndert. Auf diese Weise entwickeln sich in der hierarchisch angeordneten kognitiven
Struktur zunehmend stdrker ausdifferenzierte Schemata, die dem Menschen bei
unterschiedlichen Operationen zur Verfligung stehen. Die bereits verfestigten Schemata
bestimmen dabei, auf welche Art und Weise neue Erfahrungen und Eindriicke zugeordnet und

. 33
verarbeitet werden.

Hiervon ausgehend versteht Ulrike Reviere Lernen als ein ,,Umstrukturieren von
Deutungsmustern®, wobei dieser Prozess ,,durch Erfahrungen vom aktiven Subjekt* vollzogen
wird. Da Deutungsmuster Handlungsmuster beeinflussen, kann durch eine Anderung der
Deutungsmuster auch eine Anderung des Handelns erfolgen,”® was fiir das interreligise
Lernen von groBer Bedeutung ist. Diese Definition hebt vor allem die Merkmale des
Austauschs und der Verdnderung hervor. Damit wird konstatiert, dass Lernprozesse in der
kognitiven Struktur durch das Zusammenspiel von Reizen, Wahrnehmungen und der
Dominanz verschiedener Deutungsmuster und Schemata in Gang gesetzt werden. Die
verschiedenen Elemente entscheiden dann dariiber, ob eine Erfahrung als positiv oder negativ
bewertet wird und sich in die bereits vorhandenen Schemata einfligt oder diesen widerspricht.
Die in den Schemata verankerten Deutungsmuster dienen als Basis fiir das Interpretieren und
Einordnen neuer Informationen. Personen erwerben in Interaktion und Kommunikation mit
anderen Regeln und Gewohnheiten und bilden dadurch entsprechende Schemata und
Deutungsmuster aus, verbunden mit einer jeweils anderen Vorstellung von Realitidt. Da
andere Religionen und damit fremde Interpretationen der alltiglichen Lebenswelt sowie
fremde Verhaltensweisen Angst bereiten und dadurch Lernbarrieren entstehen konnen, ist es
von zentraler Bedeutung und notwendig, neue Erkenntnisse durch die Umstrukturierung
bereits existierender Deutungsmuster herbeizufiihren. Aus diesem Grund miissen
interreligiose Lernprozesse zum Nachdenken anregen und zum Bewusstwerden iiber die

eigene und die andere Religion fiihren. In dem sich der Mensch der eigenen Deutungsmuster

3 Vgl. Reviere, Ulrike (1998): Ansétze und Ziele interkulturellen Lernens in der Schule. Ein Leitfaden fiir die
Sekundarstufe. Frankfurt am Main. IKO - Verl. fiir Interkulturelle Kommunikation, S.29.
** Reviére, S.28.
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bewusst wird, kann er sie bewerten, hinterfragen und gegebenenfalls neu zuordnen. Eine
solche Reflexion kann zu einer Verdnderung der eigenen und der fremden Lebenswelt fiihren

und neue Sicht- und Handlungsweisen ermoglichen.*
2.2 Voraussetzungen fiir interreligioses Lernen

Wesentliche Bedeutung fiir die Frage nach den Voraussetzungen interreligiosen Lernens im
schulischen Kontext kommt der Wahl derjenigen Unterrichtskonzeption zu, nach der
interreligioses Lernen bestmoglich zur Ausbildung religioser Identitdt beitragen kann. Dabei
werden im wissenschaftlichen Diskurs verschiedene Modelle genannt. Kontrovers diskutiert
werden vor allem zwei Positionen: Zum einen wird behauptet, dass die religiose Identitdt sich
gerade in der Pluralitit, also durch den Dialog mit Menschen verschiedener
Religionszugehorigkeiten  entwickeln  kdnne. Dieser Ansatz  steht fiir einen
iiberkonfessionellen und interreligiosen Religionsunterricht, in dem Kinder unterschiedlicher
Religionszugehorigkeiten gemeinsam lernen. Zum anderen wird die Meinung vertreten, dass
Kinder zunichst in einem konfessionellen Religionsunterricht ihre eigene religiose Identitit
gewinnen sollten, bevor sie in den Dialog mit anderen Religionen treten.’® Schweitzer merkt
hierbei an, dass Identititen sich auch in religioser Hinsicht durch Identifikation
herausbilden.’” Nach Miiller bildet ebenfalls die griindliche Beschiftigung mit dem eigenen
Glauben eine Grundlage fiir das interreligiose Lernen. Miiller zeigt auf, es konne nicht
erwartet werden, dass Grundsdtze iiber das interreligiose Lernen, die von anderen
Religionsgemeinschaften bereits erarbeitet wurden, iibernommen werden. Dementsprechend
miisse jede Religion und Konfession die Gelegenheit bekommen, ihre eigenen Vorstellungen
zu entwickeln und zu gestalten.”® Zudem bestehe fiir die Kinder in einem konfessionell
gebundenen bzw. bekenntnisorientierten Islamunterricht die Mdoglichkeit, sich mit der

jeweiligen Lehrperson ihrer Konfession oder Religion zu identifizieren.”

* Vgl. Ebd., S.29f.
3 Vgl. Asbrand, Barbara (2000): Zusammen Leben und Lernen im Religionsunterricht. Eine empirische Studie
zur grundschulpiddagogischen Konzeption eines interreligiosen Religionsunterrichts im Klassenverband der
Grundschule. Frankfurt am Main. IKO — Verlag fiir Interkulturelle Kommunikation, S.4.
*’ Vgl. Schweitzer, Friedrich (2005): Religiose Identititsbildung. In: Schreiner,
Peter/Sieg,Ursula/Elsenblast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligiosen Lernens. Giitersloh. Giitersloher
Verlagshaus, S.294-303, 301.
% Vgl. Miiller, Rabeya (2005): Islamische Perspektiven zum interreligiosen Lernen: Wie ,.inter-“ ist der Islam?
In: Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/ Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligiéses Lernen. Gitersloh.
Gitersloher Verlagshaus, S.142-149, 144.
¥ Vgl. Ebd., S. 145.
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Willems fiihrt weiter aus, dass Schiiler:innen innerhalb eines konfessionell gebundenen
Religionsunterrichts zundchst einmal ein Gespiir fiir ihre eigene Religion bekommen und so
ithre Religion besser kennenlernen konnen. Allerdings sollte der konfessionelle
Religionsunterricht fiir Kooperationen mit anderen Religionsgruppen gedffnet werden, um
direkte Kontakte oder gemeinsame Lernprozesse zu gestalten.”’ Auch Bernlochner pladiert
dafiir, geeignete Rdume der Begegnung mit Kindern anderer Konfessionen oder Religionen
zu schaffen, damit dann anschlieBend in der jeweiligen Lerngruppe thematisch tiefgreifender
gelernt werden kann.*' So sagt Schweitzer: ,.(...) schlieBlich setzt eine reflektierte Identitit in
kulturell und religids-pluralen Situationen auch eine Orientierung voraus, die ohne
interreligiéses Lernen schwerlich zu erreichen ist.“ ** Aus diesem Grund stellt sich die Frage,
inwiefern Kinder kognitiv und entwicklungspsychologisch iiberhaupt in der Lage sind, sich
im Rahmen solcher Begegnungen miteinander auseinanderzusetzen. Rogge zufolge bestétigen
Entwicklungspsycholog:innen, dass Kinder in der Regel im dritten und vierten Lebensjahr die
Féhigkeit entwickeln, andere Perspektiven zu ilibernehmen und die Andersartigkeit eines
Menschen wahrzunehmen.” Willems fithrt aus, dass interreligivse Kompetenzen an die
kognitiven Fidhigkeiten, die je nach Alter zu erwarten sind, bereits an vorhandene
Kompetenzen und Kenntnisse gebunden sind.** Interreligiéses Lernen ist ohne Wissen tiber
verschiedene Religionen nicht mdglich, auch wenn interreligioses Lernen mit dem Wissen
voneinander von besonderer Relevanz ist. Rickers weist darauf hin, dass die Form des
Religionswissens fiir das interreligidse Lernen unverzichtbar sei, da fiir den interreligidsen
Lernprozess der Schiiler:innen Informationen, Erkldrungsmaterialien, Texte und Vorlesungen
erforderlich sind.* Sajak hebt hervor, es sei notwendig, sich auf Begegnungen und Dialoge
vorzubereiten, da sonst das Lernen zwischen den Glaubensrichtungen nicht erfolgreich
stattfinden konne.*® In diesem Zusammenhang stellt Leimgruber fest, dass sich Begegnungen

mit Angehorigen anderer Religionen und Konfessionen, unter der Voraussetzung der

%0 Vgl. Willems, Joachim (2011): Lernen an interreligiosen Uberschneidungssituationen —
Uberlegungen zu Ausgangspunkten einer lebensweltlich orientierten interreligiosen Didaktik Theo-Web.
Zeitschrift fir Religionspiddagogik 10, H. 1, S. 202-219, 219.
* Vgl. Bernlochner, Max (2013): Interkulturelle-interreligivse Kompetenz. Positionen und Perspektiven
interreligiosen Lernens im Blick auf den Islam. 1.Aufl. Paderborn .Ferdinand Schoningh, S.341f.
* Schweitzer (2005): Religiose Identititsbildung, S. 301.
* Vgl. Rogge, Ralf (0.].): AltersgemiBe Zugiinge zu interreligivser Bildung. Verfiigbar unter: http://www.rpi-
loccum.de/material/elementarpaedagogik/roat [zuletzt abgerufen am 20.07.2023].
* Vgl. Willems (2011): Interreligiése Kompetenz, S. 179ff. In dieser Arbeit kann nicht niher auf die
entwicklungspsychologischen Stufen eingegangen werden, zur Vertiefung vgl. Tautz, Monika (2007):
Interreligidses Lernen im Religionsunterricht, S. 316-349.
* Rickers, Folkert (2001): Interreligidses Lernen, in: LexRP Bd. 1, S. 877.
e Sajak, Clau8 Peter (2012): Interreligioses Lernen 1im schulischen Religionsunterricht. In:
Griimme/Lenhard/Pirner: Religionsunterricht neu denken, S. 227.
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Wissensiiberlagerung, nur positiv auf die eigene religivse Uberzeugung auswirken kénnen.
Dies bedeutet, dass im Dialog die eigenen religiosen Wurzeln erneut entdeckt werden

.. 47
konnen.

Als weitere Voraussetzung fiir ein erfolgreiches interreligidoses Lernen an
Grundschulen kann der engagierte Einsatz von Religionslehrkriften genannt werden
Einerseits muss der Aufbau interreligioser Kompetenzen im Mittelpunkt der
Lehrerausbildung stehen, andererseits miissen die Lehrkrifte ihre Bereitschaft zur Teilnahme
am interreligiésen Lernen unter Beweis stellen, indem sie sich die erforderlichen
Fachkenntnisse und Féhigkeiten aneignen und eine offene und kritische Haltung einnehmen.
Religiose Kompetenz beinhaltet nicht nur Interesse und Toleranz, sondern auch den Mut,
Grenzen zu setzen und ein klares ,,Nein® auszudriicken. Daher sollten Religionslehrkréfte sich
threr eigenen Einstellung bewusst werden und diese auch deutlich und umfassend zum
Ausdruck bringen.48 Schiiler:innen befinden sich, zumal in der Grundschule, in einer
Entwicklungsphase und haben oftmals noch keine klaren Vorstellungen iiber ihre eigene
Religion, liber andere Religionen, iiber Religionen iiberhaupt bzw. iiber unterschiedliche
Weltanschauungen. Die Unsicherheit liber die eigene Position fiithrt bei ihnen zu einem
gewissen Maf3 an Zuriickhaltung in religiésen Fragen gegeniiber Fremden. Mit Schiiler:innen
iiber Erwartungen und Angste, Missverstindnisse und Vorurteile zu sprechen, ist, damit es
wegen der religiésen Pluralitit bei den Schiiler:innen nicht zu Irritationen kommt,* daher die

Aufgabe der Erwachsenen, im vorliegenden Kontext also der Religionslehrkréfte.

Als eine weitere Voraussetzung fiir interreligioses Lernen ist daher auch eine angemessene
Vorbereitung der Schiiler:innen zu nennen. AuBerdem muss ihnen fortwidhrend eine
vertrauenswiirdige Ansprechperson zur Klarung von Fragen und Unsicherheiten zur Seite
stehen. Damit wird deutlich, dass der Vorgang des interreligidsen Lernens nicht ohne weiteres
auf die Schule iibertragen werden kann. Andererseits wird deutlich, dass es jeweils engagierte
Religionslehrkrifte gibt, welche sich intensiv auf den Austausch mit den Schiiler:innen
vorbereiten, ist grundlegend fiir der Erfolg jeglicher Bemiihungen auf dem schulischen Feld

des interreligiosen Lernens.

2.3 Ziele und Kompetenzen interreligiosen Lernens

* Leimgruber (2007): Interreligises Lernen, S. 38.
*® Vgl. Neumann, Michaela (2011): Klein beginnen: Interreligidses Lernen im Primarbereich. In: Van der
Velden, Frank (Hrsg.), Die Heiligen Schriften des anderen im Unterricht: Bibel und Koran im christlichen und
islamischen Religionsunterricht einsetzen. Gottingen. V & R unipress, S. 149—166, 164f.
i Vgl. Baumann, Ulrike (2004): Akteure interreligiosen Lernens. In: Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/ Elsenbast,
Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S. 397- 408, 397f.
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Die Ziele interreligiosen Lernens sind vielfdltig. Nach Schweitzer stellen Zielsetzungen
interreligiosen Lernens lediglich Aspekte dar.”® Willems wiederum fiihrt die Ziele in Form
von Kompetenzen auf und nennt dabei vier Bereiche, die erworben werden sollten, um sich in
interreligiosen Begegnungssituationen kompetent verhalten zu koénnen: den Erwerb von
Deutungs- und Urteilskompetenzen, von Handlungskompetenzen, von religionskundlichen
Kenntnissen und die Bildung von Haltungen bzw. Einstellungen.”' Diese Kompetenzen
konnen partiell auch auf die Situation der Kinder iibertragen werden, allerdings ist eine
Differenzierung zwischen den unterschiedlichen Zielgruppen erforderlich: Demnach sind die
Ziele interreligiosen Lernens flir Grundschulkinder aufgrund ihrer sprachlichen und
kognitiven Voraussetzungen anders zu formulieren als fiir SuS an weiterfiihrenden Schulen
oder fiir Erwachsene.”? Fischer versteht die Zicle des interreligiésen Lernens in der
Grundschule vielmehr als ,,vorbereitende, anbahnende oder tendenziell zu erreichende*>
Kompetenzen. Dabei handle es sich um einen ,,Beitrag zur Toleranz, zur Friedenserziehung,
zur Begegnung mit dem Anderen, zum vergleichenden Austausch zwischen dem Eigenen und
dem Fremden, zum Dialog und zur Konvivenz der Religionen.“>* Fischer pointiert, dass
Kinder durchaus lernen konnen, religiés bedeutende Phanomene differenziert wahrzunehmen
und ihre Bedeutung durch Vergleiche kennenzulernen.”> Ebenso wenig ist von SuS in der
Grundschule kein ,,perfekter Dialog* iiber Religionen zu erwarten, einfach deshalb, weil in
diesem Alter das Erlernen der eigenen Glaubensgrundlagen und religioses Erleben im
Vordergrund stehen, denn oftmals haben Kinder gerade dieser Alterskohorte recht unklare
Vorstellungen von zentralen Glaubenssidtzen und Dogmen und verfiigen {iber das
erforderliche Wissen. Daher ist es unerldsslich bei der Formulierung einer Zielsetzung stets
die Wahrnehmungen, Erfahrungen und personlichen Einstellungen der Kinder zu

beriicksichtigen.>®

Zu diesem Zweck schligt Englert vor, dass sich Kinder im
Primarschulbereich auf der Grundlage bereits vorhandener Kenntnisse und
Religionserfahrungen entwickeln sollten. Den Lernenden muss die FEinsicht vermittelt
werden, Religion und Konfession in unterschiedlicher Form wahrzunehmen und auch in ihrer

jeweiligen Eigenheit anzuerkennen. Die Erfahrungen ermdglichen es ihnen mit religiosen

>0 vgl. Schweitzer (2014): Interreligidse Bildung, S. 60.
> Vgl. Willems (2010): Lernen an interreligiosen Uberschneidungssituationen, S. 210ff.
*? Vgl. Nipkow, Karl Ernst (2005): Christliche Pidagogik und Interreligidses Lernen - Friedenserziehung -
Religionsunterricht und Ethikunterricht. Giitersloh. Giitersloher Verlag, S. 37.
> Fischer, Dietlind (2005): Interreligidses Lernen in der Grundschule. In: Schreiner, Peter et al. (Hrsg.):
Handbuch interreligidses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.453-464, 460.
** Ebd., 8.460.
> Vgl. Ebd.
*® Vgl. Schweitzer (2014), S. 36.
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Unterschieden im Alltag umzugehen.”’ Schliiter und Leimgruber bekriftigen, dass in solchen
Begegnungen ein Horen aufeinander und ein Lernen voneinander ermdglicht werden sollten,
wobei es nicht um eine Missionierung oder um eine Einigung auf den kleinsten gemeinsamen
Nenner gehe.”® Unterschiede sollen wahrgenommen, ausgehalten und vor allem mit der
gelebten und erlebbaren Religion verkniipft werden. Demnach sollen Kinder lernen, mit
religiosen Unterschieden im Alltag umzugehen und sich in Verstindigung und Deutung zu
iiben.” Fiir das interreligiése Lernen scheint die Kompetenz des Perspektivenwechsels zentral
zu sein. Leimgruber et al. fiihren aus: ,,Interreligioses Lernen umfasst die wechselseitige
Eigen- und Fremdinterpretation der eigenen und der anderen Religion.“® Der
Perspektivenwechsel kann als Ziel verstanden werden, das zu einer Veranderung der eigenen
religisen Position fiihrt. Dies bedeutet jedoch nicht, dass die eigenen religidsen Ansichten
und Traditionen aufgegeben oder durch andere ersetzt werden sollten. Tautz dagegen ist der
Meinung, es sei nicht moglich, sich in andere Religionen hineinzuversetzen und ihre
Positionen zu tibernehmen. Anstatt einen abstrakten Perspektivenwechsel herbeizufiihren,
schldgt Tautz daher vor, sich in der Schule iiber das Christentum aus der Perspektive eines

.. .. . . .. 61
muslimischen Klassenkameraden beispielsweise anhand von Rollenspielen hineinzudenken.

Die Kompetenz des Perspektivenwechsels stellt neben der Féahigkeit zur Selbstreflexion und
Selbstkritik hohe Anforderungen an Kinder dar. Es wird deutlich, dass Kinder dabei eine hohe
emotionale, soziale und kognitive Leistung erbringen miissen. Inwiefern interreligioses
Lernen gelingt, kann nicht vorausgesagt werden, da es als ein komplexer Lernprozess zu

verstehen ist. %

Ein weiteres elementares Ziel stellt die interreligiose Dialogkompetenz dar. Dialogkompetenz
bedeutet Achtung und Toleranz, um mit Andersglaubigen kommunizieren und umgehen zu
konnen. Nach Meyer ist der Begriff Dialog im Kontext des interreligidsen Lernens verbreitet,
wird aber uneinheitlich verwendet. Meyer selbst differenziert zwischen einem ,,Dialog der

Experten, einem Dialog des Christentums mit anderen Religionen, einer Rezeption von

>’ Vgl. Ebd.
58Vgl. Schliiter, Richard (2005): Methoden des interreligiosen Lernens, S.560; Leimgruber (2007):
Interreligidses Lernen, S. 23.
*® Vgl. Fischer (2005): Interreligidses Lernen in der Grundschule, S.460.
* Leimgruber et al. (2012): Interkulturelles und interreligiéses Lernen, S.467.
*'Vgl. Tautz, Monika (2015): Art. Perspektivenwechsel, WiReLex.
https://www.bibelwissenschaft.de/wirelex/das-wissenschaftlich-religionspaedagogische-
lexikon/wirelex/sachwort/anzeigen/details/perspektivenwechsel/ch/4d913fd96a491ae4d3b23adfc53a6ba3.
[zuletzt abgerufen am 20.07.2023].
®2 Vgl. Leimgruber (2007), S. 22.
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Ergebnissen des Dialogs der Religionen durch die Schiilerinnen und Schiiler und der
Dialogfiihigkeit als Lernziel.“® Zudem kritisiert Meyer die fehlende Beschreibung des
Dialogbegriffs und der Dialogfdhigkeit im Religionsunterricht durch die Literatur.
Anzumerken ist, dass der interreligiose Dialog und die Dialogkompetenz seit 1977 eines der
Hauptmerkmale des interreligiosen Lernens bilden und daher fiir alle unterschiedlichen
interreligiosen Lernmethoden einen Impuls darstellen. Zusétzlich sollen Dialog und
Dialogkompetenz als Verstindigung von Menschen mit unterschiedlichen religidsen
Traditionen und Uberzeugungen verstanden werden.®® In diesem Zusammenhang sollen nach
Lidhnemann die Gesprichspartner:innen versuchen, den anderen so zu verstehen, wie sie
selbst verstanden werden mochten. Im Dialog soll zudem Unvereinbares erkannt und Fremdes
wahrgenommen werden.®” Baumann wiederum ist der Ansicht, dass das Fremde und Andere

durchaus auch fremd und verschlossen bleiben kénnen. %

Dariiber hinaus spielt im interreligiosen Lernprozess die Entwicklung einer religiosen
Identitdt eine besondere Rolle. Martin Rothgangel und Petra Freudenberger-Lotz fithren dazu
drei Positionen an. Die erste Position beflirwortet ein religioses Lernen im konfessionellen
Zusammenhang, sodass eine dialogische Auseinandersetzung mit anderen Religionen
stattfinden soll. Die zweite Position wiederum geht davon aus, ,,dass Identitit und
Dialogfihigkeit aus der Begegnung mit anderen Traditionen und Religionen erwichst“®’ und
das von Beginn an. Die dritte Position bildet einen ,Mittelweg* aus den beiden: Die religidse
Identitit wird im Zusammenspiel zwischen konfessioneller religioser Bildung und

interreligidser Kooperation entwickelt.

Pirker beschreibt, dass sich die Identitit zum einen individuell und zum anderen durch die
Auseinandersetzung mit anderen Menschen in Gruppen entwickelt.®” Ein mégliches Ziel des
interreligiosen Lernens ist es, dass sich Schiiler:innen eine Identitédt aneignen, indem sie aus

verschiedenen Religionen einzelne Bestandteile, die ihnen gefallen, fiir sich

> Meyer, Karlo (1999): Zeugnisse fremder Religionen, Weltreligionen im deutschen und englischen
Religionsunterricht. Neuenkirchen-Vluyn, S. 54.
* Meyer (1999), S. 53f.
* Vgl. Lahnemann (2008): Religionsunterricht und interreligioses Lernen, S.39.
® Vgl. Baumann (2004): Akteure interreligidsen Lernens, S.230.
®” Rothgangel, Martin / Freudenberger-Lotz, Petra (2007): Religionsunterricht in Deutschland.
Religionspadagogische Positionen und Perspektiven. In: Mette, Norbert / Rickers, Folkert (Hrsg.): Lexikon
der Religionspddagogik. Neukirchen-VIuyn: Neukirchener, S. 1792—-1794, 1793.
* Vgl. Ebd., S.1793.
* Vgl. Pirker, Viera (2015): Identitit, In: Purzelt, Burckhard/Schimmel, Alexander (Hrsg.): Strukturbegriffe der
Religionspadagogik. Kempten, S. 38-42, 39.
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zusammenstellen.”’ Ebenso schliefit sich hier die Ansicht Schweitzers an, dass unter heutigen
Voraussetzungen religiose Identitdtsbildung in interreligiosen Lernprozessen zu beachten
ist.”! Weiterhin erkennt Englert einen positiven Einfluss des interreligids orientierten

Religionsunterrichts auf den Aufbau einer eigenen Glaubensidentitit.”*

Unabhéngig der aufgefiihrten Positionen, herrscht ein Konsens dariiber, dass interreligidse
Lernprozesse jedenfalls die Entwicklung einer religiosen Identitit anregen.”” Durch das
Aneignen einer religiosen Identitdt, werden zugleich Kompetenzen wie Selbstreflexion und
Selbstkritik gefordert. Neben einer reflexiven Auseinandersetzung ist also auch eine kritische
Auseinandersetzung mit der Selbsteinschitzung und auch Selbstdarstellung von Religionen
wichtig.”* Aufgrund der kritischen Auseinandersetzungen stellt sich beispiclsweise die Frage,
ob solche Selbstdarstellungen von Religionen der Realitdt entsprechen oder ob sie
etwa  problematische  Aspekte  wie einen  Fundamentalismus  ausblenden.”
Auch ist in diesem Zusammenhang der doppelte Anspruch zu erwédhnen, der die
Grundfigur der interreligiosen Bildung zeichnet: die Erforderlichkeit von zwei
Betrachtungsweisen, einer Innenperspektive und eine AuBenperspektive, um ein

gesundes Gleichgewicht zu gewihrleisten.”

Wie zu Beginn des Kapitels erwihnt,”” sind die Ziele interreligiosen Lernens vielfiltig und
mehrdimensional. Deutlich wird bei der Betrachtung auch, dass viele dieser Ziele sehr
abstrakt und unvollstindig sein konnen, da diese kein vollstindiges Bild, sondern lediglich
Aspekte reprisentieren,”® die u.a. nicht nur im Kontext des interreligidsen Lernens verwendet
oder angestrebt werden. Auffallig ist jedoch, dass die Ziele von interreligiosen Lernprozessen

gleichzeitig auch als deren Bedingung charakterisiert werden.

7 Vgl. Schnell, Tatjana (2008): Religiositit und Identitit. In: Bernhardt, Reinhold/Schmidt-Leukel, Perry
(Hrsg.), Multiple religidse Identitdt. Aus verschiedenen religiosen Traditionen schopfen. Ziirich. Theologischer
Verlag. S.163- S.164.
"' Vgl. Schweitzer (2014), S. 300f..
72 Vgl. Englert, Rudolf (2002): Dimensionen religidser Pluralitit. In: Schweitzer, Friedrich: Entwiirfe einer
Pluralititsfahigen Religionspddagogik. Religionspadagogik in pluraler Gesellschaft. Band 1. Freiburg. Herder, S.
17-50, 31ff.
& Vgl. Tautz, Monika (2007): Interreligioses Lernen im Religionsunterricht. Menschen und Ethos im Islam und
Christentum. Stuttgart. Kohlhammer, S.68.
" Vgl. Schnell (2008), S. 164.
” Vgl. Ebd.
’® Vgl. Ebd. Mit der Innenperspektive ist die Darstellung der Religion von Seiten der Angehérigen, aber auch die
Selbstdarstellung der Religion, gemeint. Mit der Auflenperspektive sind hauptséchlich die kritischen Sichtweisen
auflerhalb der Religion angesprochen, die die subjektive Sicht der Religionsanhinger iiberschreiten, wie
beispielsweise die verschiedenen Perspektiven der Soziologie, Psychologie und Okonomie usw.
77 Vgl. in diesem Abschnitt, S.21.
78 Vgl. Schweitzer (2014): Interreligiose Bildung, S. 60.
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Damit im schulischen IRU interreligioses Lernen stattfindet, bedarf es aus
religionsdidaktischer Sicht neben den Zielsetzungen auch verschiedener methodischer

Lernwege, auf die im nédchsten Kapitel ndher eingegangen werden soll.
2.4 Methodische Lernwege interreligiosen Lernens

Jeder Religionsunterricht und damit auch der Islamunterricht ist durch eine ,,Didaktik des
Fragens, des Fragen-Stellens, des Entdeckens und Staunens gekennzeichnet“.” In der
Fachliteratur besteht Konsens dariiber, dass interreligioses Lernen weder inhaltlich noch
methodisch als rein kognitives Lernen zu verstehen ist. Vielmehr sind die Ebenen des
emotionalen, personalen und des praktischen Lernens von essentieller Bedeutung.®
Wesentlich dabei ist, den Erfahrungsbereich sowie das Vorwissen der Kinder als
Ausgangspunkt zu betrachten.® In diesem Zusammenhang steht nicht der gelernte Inhalt im
Mittelpunkt, sondern die Kompetenzen, die bendtigt werden, um Situationen erfolgreich
bewiltigen zu konnen. Wihrend des Lernprozesses ist eine reflektierte Begleitung der Kinder

durch die RLK fiir die Ausbildung der eigenen religidsen Identitit von zentraler Bedeutung.®

Die komparative Didaktik geht von vier Prinzipien aus.*’ Sie setzt an den Erfahrungen der
Schiiler:innen an, um dann im néichsten Schritt ein aufbauendes, entdeckendes
(spiralformiges) Lernen zu ermoglichen. In einem weiteren Schritt geht es darum,
Ahnlichkeiten, Beriihrungspunkte, Parallelen und Gemeinsamkeiten zwischen den Religionen
zu suchen und zu entdecken. So wird beispielsweise im Islam wie auch im Christentum
gefastet, allerdings ist die Motivation unterschiedlich und auch in der praktischen
Handhabung bestehen erhebliche Abweichungen. Im letzten Schritt soll dann an

Unterschiedlichkeiten und Gegensitzen gelernt werden.®

Fir die Beantwortung der Frage, wie die Lernwege gestaltet werden kdnnen, miissten
zundchst einmal die Ziele gekldrt werden sowie die theologischen Vorentscheidungen

festgelegt sein. Der Dialog ist als methodische Grundstruktur fiir das interreligiose Lernen zu

”® Hessisches Kultusministerium (Hrsg.) (2014): Bildungsstandards und Inhaltsfelder — Das neue

Kerncurriculum fiir Hessen Primarstufe. Islamische Religion, S.13.
# Vgl. Schliiter (2005): Methoden des interreligidsen Lernens, S.560.
8 vgl. Miiller (2004): Schuldidaktik islamischen Religionsunterrichts und ihre Relevanz fiir interreligiose
Aspekte. In: Bauer/Kaddor/Strobel (Hrsg.): Islamischer Religionsunterricht: Hintergriinde, Probleme,
Perspektiven, S.49-54, 50.
8 Vgl. Schliiter (2005): Methoden des interreligiosen Lernens, S.563.
8 Vgl. Leimgruber (2007): Interreligioses Lernen, S.74f., S.190f.
¥ Vgl. Ebd.
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verstehen.®* Kinder sollen die Gelegenheit bekommen, an der Entwicklung des Lernprozesses

beteiligt zu sein und ihn auch selber mitzugestalten.

Demnach kann interreligioses Lernen durch verschiedene Methoden des Lernens im
Religionsunterricht stattfinden. Nach Leimgruber besitzt die lebendige und heterogene Schule
in der heutigen Zeit eine Bandbreite von Moglichkeiten, die den interreligiosen Dialog
anbahnen und ein Lernen iiber die Grenzen der jeweils eigenen Religion erleichtern kdnnen.
Dazu zéhlen Lernwege wie Geschichten erzdhlen, Lernen an religiosen Zeugnissen,
vergleichendes Lernen, Lernen in Begegnungen und durch Spiele sowie die
Sakralraumpidagogik.®® Neumann stellt fest, dass es auch einige Lern- und
Aneignungsbereiche des interreligiosen Lernens im Primarbereich gibt. Seiner Ansicht nach
kann ein Religionsunterricht, der die kognitiven Komponenten zu sehr betont, nicht den oben
genannten Anspriichen von Beheimatung und Verstindigung gerecht werden. Aus diesem
Grund ereigne sich interreligioses Lernen zunichst durch ein ganzheitliches Lernen, indem
die Schiiler:innen mit all ihren Sinnen die eigene und die andere Religion erfahren. Dies kann
durch das gemeinsame Erkunden verschiedener Sakralrdume, wie z.B. der Kirche, der
Moschee oder der Synagoge geleistet werden.®” Aber auch das Héren religidser Gesinge, das
Rezitieren aus den heiligen Schriften, das Berlihren von religiosen Gegenstinden oder das
Nachahmen unterschiedlicher Gebetshaltungen ermdglichen es den Schiiler:innen, eigene

sinnliche und kérperliche Erfahrungen zu machen.®

Bei der Besichtigung und Erkundung von Sakralrdumen ist der vergleichende Ansatz
wesentlich. Grundsédtzlich konnen drei Zugénge unterschieden werden, die sich zum Teil
iiberschneiden und somit in einer engen Beziehung zueinander stehen: ,,1. Zugang durch eine
»Padagogik religioser Riume« 2. ein d&sthetischer Zugang und 3. der Ansatz

handlungsorientierten Lernens. ™

Beim ersten Zugang geht es u.a. um die Abfolge der Erkundung und Entdeckung von
religiosen Raumen. So soll das Gebdude zunédchst von auflen und dann von innen betrachtet

und erforscht werden. Dadurch bekommt der/die (kindliche) Betrachter:in die Gelegenheit,

# Vgl. Schliiter (2005): Methoden des interreligidsen Lernens, S.558.
% Vgl. Leimgruber (2014): Interreligidses Lernen in der Schule. In: Islam. Didaktik fiir die Grundschule, 68-74,
69.
¥ Vgl. Neumann (2011): Klein beginnen: Interreligioses Lernen im Primarbereich, S.158.
% Vgl. Ebd.
% Siedler, Dirk Christian (2005): Religiése Raume erschlieBen. In: Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/ Elsenbast,
Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S. 612-620, 613.
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den baulichen Komplex mit all seinen Facetten sukzessive auf sich wirken zu lassen. Auch
beim Betreten der religiésen Riume sollen Eindriicke gesammelt werden.”® Wie religidse
Réaumlichkeiten und deren Fassaden bewusst wahrgenommen und erschlossen werden
konnen, wird im Zusammenhang mit dem dsthetischen Lernen deutlich. Hierbei geht es um
ganzheitliches Wahrnehmen durch langsames Schauen und Beobachten.”' Dabei gelten die
Prinzipien des Wahrnehmens, Deutens und des Sehens.”” Ferner wird das Lernen mit
mehreren Sinnen, wie Horen, Tasten, Riechen und Schmecken angeregt. So kann man z.B.
den Raum als Ganzes auf sich wirken lassen, sich dann einzelne Bereiche oder gezielte
Schwerpunkte suchen und diese erkunden und erleben. Dieser Ansatz fithrt zu neuen und
motivierenden Lernprozessen bei Kindern, wie auch bei Erwachsenen. So kann ein neuer

Zugang zur Religion eréffnet werden.”

Hinsichtlich der Erkundung sakraler Rdume ist auch das handlungsorientierte Lernen
wesentlich, welches eng mit dem ganzheitlichen Lernen verkniipft ist. Das
handlungsorientierte Lernen zielt auf die Eigenstindigkeit der Schiiler:innen und ermdglicht,
dass interreligioses Lernen nicht nur auf eine rein theoretische Wissensebene reduziert bleibt.
Vielmehr sollen Schiiler:innen dazu angeregt werden, ein Thema selbststéindig zu erarbeiten
und gemeinsam Wege zu finden, um das Gelernte in die Praxis umzusetzen. Beispielsweise
konnen gemeinsame Ausstellungen iiber die Feste der jeweiligen Religion erarbeitet oder
sogar ein gemeinsames religioses Treffen mit Kindern ganz unterschiedlicher
Religionszugehdrigkeit organisiert werden.”® In diesem Zusammenhang macht Solgun-Kaps
auf inter- und multireligiose Feiern in der Schule aufmerksam, die etwa zu Schulbeginn oder
am Ende des Schuljahrs, in gemeinsamen Gottesdiensten, am Erntedankfest oder zur

Fastenzeit veranstaltet werden konnen.””

Weiterhin gehoren zu den Lern- und Aneignungsbereichen des interreligiosen Lernens das
biografische und das situationsbezogene Lernen. Im Religionsunterricht diirfen die
Schiiler:innen die Erfahrung machen, dass es bestimmte Erlebnisse, Mitmenschen oder Orte

gibt, die zu einem Teil der eigenen Lebens- und Glaubensgeschichte gehoren. Zudem lernen

% Vgl. Ebd., S.614; Leimgruber (2007): Interreligioses Lernen, S.80.
1 vgl. Siedler (2005): Religiése Réume erschliefen, S.615.
%2 Vgl. Kalloch/Leimgruber/Schwab (2014): Lehrbuch der Religionsdidaktik, S.298.
» Vgl. Siedler (2005): Religiése Raume erschliefen, S.615.
* Vgl. Neumann (2011): Klein beginnen: Interreligiéses Lernen im Primarbereich. In: Van der Velden, Frank
(Hrsg.): Die heiligen Schriften des anderen im Unterricht: Bibel und Koran im christlichen und islamischen
Religionsunterricht einsetzen, S. 149-166, 158ff.
%» Vgl. Solgun-Kaps, Giil (Hrsg.) (2014): Inter- und multireligiose Feiern in der Schule. In: Islam - Didaktik fiir
die Grundschule. 1. Auflage. Berlin. Cornelsen Schulverlage GmbH. S.75-92, 75.
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sie, dass sie ihr eigenes Leben selbst gestalten und ihren Glauben frei leben konnen, da sie
wissen, dass Glaubenswege auf unterschiedliche Art und Weise im Leben realisiert werden
konnen. Dadurch kann es bei den Schiiler:innen zu Verstdndnisschwierigkeiten kommen, die
wiederum eine Vielzahl von Fragen zur Folge haben. Aus diesem Grund fordert
interreligioses Lernen den gegenseitigen Respekt und die Toleranz, da die Schiiler:innen
verschiedene Maéglichkeiten den Glauben zu praktizieren kennenlernen.”® Genauso wichtig
fiir das interreligiose Lernen ist das soziale Lernen, weil Kinder von- und miteinander lernen.
Soziales Lernen bedeutet immer die Begegnungen, den Austausch und die Interaktion. Durch
soziales Lernen werden Schiiler:innen befdhigt, ihre Selbst- und

Fremdwahrnehmungskompetenzen zu verbessern.”’

Die aufgefiihrten Lern- und Aneignungsversuche ergeben fiir interreligioses Lernen im
Primarbereich durchaus facettenreiche Methoden. Zudem wird sichtbar, dass das
interreligiose Lernen vielfdltige Mdglichkeiten bietet, unterschiedliche Kompetenzen der

Lernenden im Primarbereich zu fordern.
2.5 Themen interreligiésen Lernens

Mit Blick auf die Themenauswahl sind Lehrkrifte hdufig der Frage ausgesetzt, welche
Themen sich dazu eignen, andere Religionen bzw. Traditionen im Unterricht zu behandeln
und wie diese im Unterricht didaktisch umgesetzt werden konnen. Meyer zufolge ist die
Themenwahl ,,...entsprechend den Zielsetzungen abzustimmen und damit verbunden die
Frage zu stellen, welche Themen der fremden Tradition gerecht werden und gleichzeitig dem
Lernen der SuS fiir ihre eigene religids-weltanschauliche Entwicklung dienen.“”® Demnach
gilt es im ersten Schritt darum, elementare Zielperspektiven zu entwickeln um anschlieBend
Fragen der Themenauswahl und der didaktischen Umsetzung folgen zu lassen. Sieg
unterstreicht die von Meyer genannten didaktischen Grundentscheidungen bzw.
Zielsetzungen, die fiir die Themen sowie die Art und Weise der Thematisierung grundlegend
sind und erginzt weitere Entscheidungskriterien wie ,,die Zugangsweise zu Religion, die

Bestimmung des Verhiltnisses der Religionen/Konfessionen zueinander, die Lernenden als

*® Vgl. Neumann (2011): Klein beginnen. Interreligidses Lernen im Primarbereich, S.159.
*Vgl. Ebd., S. 159f.
% Meyer, Karlo (2015): Fremdheit als didaktische Aufgabe. Das wissenschaftlich religionspadagogische
Lexikon im Internet. Online aufrufbar unter: https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/100069/, [zuletzt
abgerufen am 17.10.2023], S.3.
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Subjekte des Lernens und ihrer Identititsentwicklung und der Kontext des Lernens.“”

Ausgehend von den Kriterien kann nach Sieg prinzipiell ,,...alles, was Glaubensinhalt und
Lebensduferung von Religionen bzw. Gldubigen ist, auch Inhalt interreligiésen Lernens

sein <100

Im schulischen Kontext verweist Lidhnemann als Hauptinhalte interreligiosen Lernens
insbesondere auf religiose Feste sowie sakrale Orte der Religionen.'®" Auch Sieg zufolge sind

102

religiose Feste von grofler ,,soziologischer und theologischer Bedeutung und bieten

deshalb grof3e Chancen fiir interreligioses Lernen.

Solgun-Kaps hebt bei der Themenauswahl interreligiosen Lernens ebenfalls die Bedeutung
von religiosen Festen bzw. Feiern hervor und moniert dabei die Wortwahl ,,Gottesdienst®.
Auf die Bezeichnung ,,Gottesdienst* sollte ihrer Ansicht nach verzichtet werden, da dieser
Begriff z.B. bei muslimischen und jiidischen Kindern moglicherweise bereits eine tendenzidse
Assoziierung mit dem christlichen Glauben hervorruft. Beispielsweise verstehen muslimische
Schiiler:innen unter Gottesdienst im Islam das Einhalten der finf Siulen'® und nicht den
»Gottesdienst™ im christlichen Sinne. Fiir die Bezeichnung und die Bedeutung des Begriffs
»religiose Feier®, differenziert Solgun-Kaps zwischen einer interreligiosen und

. C e . 104
., multireligiosen* Feier:

Bei einer interreligiosen Feier gehe es um das Kennenlernen von anderen Religionen oder
religiosen Besonderheiten, d.h. Angehdrige unterschiedlicher Religionen veranstalten
gemeinsam eine Feier und sprechen gemeinsam formulierte Gebete. Durch das gemeinsame
Gebet geht es bei einer interreligiosen Feier vorrangig darum, Parallelen hervorzuheben.
Unterschiede werden dabei absichtlich nicht beriicksichtigt. Als Beispiel fiir eine
interreligiose Feier schldgt Solgun-Kaps den Schulbeginn oder -abschluss, das Erntedankfest

oder die Fastenzeit vor.'” Von Feiern in der Weihnachtszeit oder zu Ostern rit sie eher ab, da

% Sieg, Ursula (2005): Inhalte interreligiosen Lernens. In: Schreiner, Peter/ Sieg/, Ursula/ Elsenbast,Volker
(Hrsg.): Handbuch Interreligidses Lernen, S.381-396, 381.
1% Ebd.
1% Vgl. Lahnemann (2005): Begegnung mit dem Islam — eine ,,Nachbarreligion® mit Fremdheit und Nihe.
In: HauBmann, Werner/ Lihnemann, Johannes (Hrsg.): Dein Glaube — mein Glaube, 50-71, 58ff.
102 Sieg, Ursula (2005): Feste -Briicken zu den Religionen. In: Schreiner, Peter; Sieg, Ursula; Elsenbast, Volker
(Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen, S. 601-611, 601.
1% Vgl. Solgun-Kaps (2014): Inter- und multireligidse Feiern in der Schule. In: Islam - Didaktik fiir die
Grundschule, S. 75-92, 76.
104 Vgl. Ebd., S. 77; Schroter, Jorg Imran (2020): Islam-Didaktik. Praxishandbuch fiir die Sekundarstufe I und II.
Berlin. Cornelsen, S.72.
1% Vgl. Solgun-Kaps (2014): Inter- und multireligidse Feiern in der Schule, S.75-92, 76.
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wegen der christlichen Auffassung von Jesu Gottessohnschaft andere Glaubensrichtungen
ausgeschlossen werden und hier kein gemeinsamer Konsens erreichbar ist. Eine interreligiose
Feier hat zum Ziel, dass sich die Beteiligten in ihrer religiésen Identitit wiederfinden.'®
Diesem Anspruch gerecht zu werden, erfordert jedoch sowohl in der Organisation als auch in
der Durchfilhrung ein erhebliches MaB3 an Feingefiihl. Zusétzlich birgt das Konzept einer
interreligiosen Feier die Gefahr, dass das gemeinsame und -einheitliche Beten die
Unterschiede zwischen den jeweiligen Glaubensverstindnissen verwischt.'”” Ahnlich wie
Schroter sieht die Religionspddagogin Bohme das Problem beim Konzept des gemeinsamen
Gebets darin, dass aufgrund des eigenen Offenbarungsverstindnisses der jeweiligen
Religionen Gebetstexte, nicht vereinheitlicht bzw. reduziert werden kénnen, da sie sonst ihren
eigentlichen Wahrheitsgehalt und Wiedererkennungswert verlieren.'” Im Hinblick auf das
gemeinsame Beten und die Form des gemeinsamen Gebets, ohne allerdings die Intention
einer Gottesverehrung, betrachtet Schroter dennoch in diesem Zusammenhang das Konzept

der interreligiosen Feier als eine Moglichkeit.'*

Anders als bei einer ,,interreligiosen Feier liegt die Besonderheit bei einer ,, multireligiosen
Feier* darin, das Glaubenszeugnis nicht miteinander, sondern im Beisein anderer und im
deutlich markierten Kontext der jeweiligen Religion bzw. Vertreter:innen einbringen zu
konnen, sodass keine Zweifel iiber das jeweilige Gottesverstindnis (schirk)''® entstehen
konnen. Daher ist nach Schroter und aus einer islamischen Perspektive das Konzept der

multireligisen Feier zu priferieren.'"!

Als eine weitere Form gemeinsamen Feierns nennt Schroter mit Blick auf die Schule die

Jiturgische Gastfreundschaft.<'?

Die Klassen- bzw. Schulgemeinschaft der jeweiligen
Religionsfiacher prisentiert dabei die Rolle des Gastgebers, wihrend die eingeladenen
Schiiler:innen den Status von Gésten einnehmen. Im Gegensatz zur interreligiosen Feier geht

es bei dem Konzept der liturgischen Gastfreundschaft darum, Differenzen zwischen den

% vgl. Ebd., S. 77.
107 Vgl. Schroter, Jorg Imran (2020): Islam-Didaktik. Praxishandbuch fiir die Sekundarstufe I und II. Berlin.
Cornelsen, S.74.
108 Vgl. Boehme, Katja (2014): ,,Zusammensein, um zu beten* — Schule als Ort multireligiosen Feierns. In:
Schroder, Bernd/ Boehme, Katja/ Behr, Harry Harun/ Krochmalnik, Daniel (Hrsg.): Gebet im
Religionsunterricht in interreligidser Perspektive (Religionspddagogische Gesprache zwischen Juden, Christen,
Muslimen). Berlin.Verlag Frank & Timme, S.281-298, 293.
% Vgl. Schréter (2020): Islam-Didaktik, S. 75.
9 Nach islamischer Auffassung betrifft dies insbesondere die christliche Trinititslehre; Vgl. Paret, Rudi (2014):
Der Koran: Ubersetzung von Rudi Paret. 12. Aufl. Stuttgart. Kohlhammer, S. 65.
" vgl. Schréter (2020): Islam-Didaktik S. 75-76.
Y2 Ebd., S.72.
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Religionen bewusst stehen zu lassen, sodass eine mdogliche Vereinnahmung des Anderen
vermieden werden kann. ' Natiirlich enthilt auch die Umsetzung dieser Form gemeinsamen
religiosen Feierns Herausforderungen und bedarf insbesondere seitens der Lehrkraft einer
sorgfaltigen Vorbereitung. So kann z.B. fiir einige Schiiler: innen muslimischen Glaubens der
Besuch einer Kirche eine problematische Grenziiberschreitung darstellen, da das Betreten
einer Kirche moglicherweise mit einer Siinde oder einem Verbot (haram) in Verbindung
gebracht werden kann. Das Betreten anderer religioser bzw. sakraler Rdume ist im Koran
allerdings nicht untersagt. Die Aufgabe einer muslimischen LK besteht in diesem Fall darin,
den Schiiler:innen zu vermitteln, dass es beim Besuch einer Kirche oder Synagoge um das

gegenseitige Kennenlernen geht und aber auch iiber mégliche Vorurteile aufzukliren. '™

Unabhéngig von der Form und ihrer Durchfiihrung, sind religidse Feste ein integrierender
Bestandteil interreligiosen Lernens und im schulischen Kontext kaum hinweg zudenken. Sie
sind Ausdruck der Pluralitidt der Gesellschaft, transportieren wichtige Glaubensinhalte und
sind somit eine Mdglichkeit der Anndherung zwischen den verschiedenen Religionen. Fiir

Kinder haben Feste eine besondere emotionale Signifikanz.'"

Zugleich koénnen komplexe
Erfahrungen mit Religion im Ritual durch die Gestaltung von Festen und Feiern ermdoglicht

werden.

Von den Schwerpunkten der Lehrpldne bzw. Curricula fiir den Religionsunterricht ausgehend,
nennt Sieg auller Themen wie religiose Feste und sakrale Rdume fiir homogene und
heterogene Lerngruppen weitere grundlegende Themen wie z.B. religiése Traditionen, aber
auch lebensweltliche Themen. Damit fasst sie die Inhalte ,,religiose Feste®, ,,sakrale Orte* und
,lraditionen der Religionen* zu einer Art ,,Themenkanon interreligiosen Lernens*''°
zusammen. Die von Sieg als Kanon skizzierten Inhalte lassen sich ebenfalls im hessischen
Kerncurriculum fiir das Fach Islamische Religion unter dem Inhaltsfeld ,,Religion und

w117

interreligiose Befdhigung wiederfinden. Das hessische Curriculum bestimmt als

obligatorische Schwerpunkte:

- ,, Mensch und Religionen,

- Unterschiedliche Ausdrucksformen in den Religionen,

' Vgl. Ebd.

" Vgl. Ebd., S.73.

"5 ygl. Sieg, Ursula (2005): Feste - Briicken zu den Religionen, S.601-611, 601-603.

® Sieg (2005): Inhalte interreligiosen Lernens, S.381-392, 387.

Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014): Bildungsstandards und Inhaltsfelder, S. 34.
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- Ziel der Religionen,
- Verbindende und trennende Merkmale von Islam, Christentum und Judentum,
- Menschen aus unterschiedlichen Religionen und ihre Fragen iiber die Welt,

- das Leben und Gott/Allah sowie

€118

unterschiedliche Religionen und Verhaltensweisen

Abgesehen davon ist zu erkennen, dass das hessische Kerncurriculum versucht, eine
Korrelation zwischen den religiosen Themen und der Lebenswelt der Kinder herzustellen und
aus diesem Grund mit Themen und Schwerpunkten arbeitet, die fiir die gemeinsame Arbeit
sowie die Begegnung der Lernenden mit anderen Glaubensrichtungen brauchbar und
angemessen sind.'" Beispielsweise werden auch Lebensgewohnheiten, wie etwa die
Kleidung oder Speisevorschriften in den Religionen angesprochen, um Antworten auf den
Alltag der Kinder geben zu kénnen.'*’ Die Inhalte interreligiosen Lernens werden daher von

der Begegnung und den Erfahrungen der Schiiler:innen her bestimmt.

Auch wenn Rickers klassisch - dogmatische Themen interreligiosen Lernens durch Vorgaben
von Lehrplédnen bzw. Curricula oder Lehrkréften moniert und interreligioses Lernen primér an
ethischen Themen festmacht, die einem gesellschaftspolitischen Zweck zu Gute kommen, '*!
haben die festgeschriebenen Inhalte sowohl Rickers als auch Leimgruber zufolge eher eine
zweitrangige Bedeutung. Vielmehr ist der Lerngegenstand, unabhédngig vom Schulfach, 122

die Alltags — und Begegnungserfahrung der Lernenden.'>

Im Hinblick auf den konfessionellen Religionsunterricht ist jedoch zu diskutieren, inwieweit
bestimmte Themen interreligios thematisiert werden konnen. Gerade beim Bearbeiten von
religiésen Inhalten - was im bekenntnisorientierten Religionsunterricht oft der Fall ist - sehen

sich viele Religionslehrkrifte vor eine weitere Herausforderung gestellt, ndmlich sich mit der

"8 vgl. Ebd.
" Vgl Oger-Tung, Esma (2019): Zur Relevanz interreligioser Kompetenzen im Islamischen
Religionsunterricht. In: Sartkaya, Yasar/  Ermert, Dorothea /Oger-Tung, Esma (Hrsg.): Islamische
Religionspadagogik: didaktische Ansédtze flir die Praxix. Studien zur Islamischen Theologie und
Religionspddagogik. Bd 4. Miinster. Waxmann Verlag, S. 51-70, 61.
120 Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014): Bildungsstandards und Inhaltsfelder, S. 34.
Vgl. Rickers, Folkert (2001): Interreligidses Lernen. In: Lexikon der Religionspddagogik, Interreligioses
Lernen. In: Rickers, Folkert/ Mette, Norbert (Hrsg.): Lexikon der Religionspddagogik. Neukirchen-Vluyn, S.
874-881, 875.
2 Im Gegensatz zu Rickers, der interreligidses Lernen nicht nur auf den Religionsunterricht beschrinkt und
daher den Traditionsgehalt der Religionen in den Hintergrund stellt, fokussiert sich Leimgruber nicht auf
ethische Themen.
2 Vgl. Leimgruber (2005): Katholische Perspektiven zum interreligiosen Lernen. In: Schreiner, Peter/ Sieg,
Ursula/ Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch Interreligioses Lernen, S. 126-133, 128.
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zentralen Frage der Religionsbegegnung, die sich mit dem Wahrheitsanspruch und der

Toleranz beschéftigt, auseinanderzusetzen.

Demzufolge kann beispielsweise durch das Thematisieren der Abrahamsgeschichte in
biblischer und koranischer Lesart die Frage nach der Wahrheit der jeweiligen Version
aufkommen. SuS wollen wissen, welche Geschichte der Wahrheit entspricht. Sieg ist der
Meinung, dass mit diesen Fragen dhnlich wie mit der Unterscheidung zwischen Berichten
historischer Tatsachen und Glaubenszeugnissen umgegangen werden miisse. Ebenso wenig
wie historische Tatsachen werden (Glaubens) -wahrheiten iiberliefert.'** Vor allem in der
Primarstufe muss einem vereinfachten Denken in der Kategorie richtig oder falsch
entgegengewirkt werden. Die Kinder sollen vermittelt bekommen, dass sich die Religionen
auf ihre eigene Art und Weise mit der Wahrheitsfrage auseinandersetzen. Aullerdem sollen sie
dafiir sensibilisiert werden, dass Glauben niemals Wissen, sondern immer ein Suchen und ein

lebenslanges Wagnis ist. '*°

Aufgrund der Vielfiltigkeit und Préferenz der zu behandelnden Themen, unabhéngig von der
Form des Religionsunterrichts, ist zu konstatieren, dass interreligioses Lernen im
Religionsunterricht nicht konkret an einem Thema festzumachen ist und keine spezifischen
Themen festgelegt werden konnen, sondern interreligioses Lernen vielmehr als eine

. . - 12
Lerndimension zu verstehen ist.'?°

Vor diesem Hintergrund er6ffnen sich viele Mdglichkeiten, den Unterricht so zu konzipieren,
dass Haltungen wie ,,Akzeptanz und Toleranz in der Begegnung mit Menschen anderer

Religionen, Kulturen, Auffassungen und Lebensweisen'?’

gefordert werden. Dieses Ziel
wird mit der Forderung weiter konkretisiert, das friedliche Miteinander kontinuierlich
einzuiiben, indem Religionen wie auch andere Weltanschauungen erkundet werden.'”® Aus
diesem Grund ist es sinnvoll, die Themen spiralférmig aufzubauen, so dass bekannte Inhalte
immer wieder aufgegriffen und mit einem anderen Schwerpunkt vertieft werden kdnnen. Auf
diese Weise konnen Kinder an ihre bestehenden Erfahrungen ankniipfen, neue Erkenntnisse
gewinnen und daran weiter lernen. Wie die Themen didaktisch-methodisch im Einzelnen

aufzuarbeiten sind, ist vom jeweiligen Ziel abhingig.

2 ygl. Sieg (2005): Inhalte interreligisen Lernens, S. 388.

% Vgl. Neumann (2011), S. 158.

1% Vgl. Tautz (2007): Interreligioses Lernen im Religionsunterricht , S.150.
Hessisches Kultusministerium (2014), S.13.

% Vgl. Ebd., S. 12f.
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Restiimierend ist in diesem Abschnitt der Arbeit zu dokumentieren, wie die
religionsdidaktischen Aspekte der Zielsetzungen und methodischen Lernwege interreligidsen
Lernens voneinander abhidngen und als grundlegende Entscheidungskriterien bei der
Themenwahl fungieren. Die Themen scheinen daher nicht im Fokus des Ansatzes zu stehen.
Vielmehr ist die Korrelation der Lerninhalte mit der Lebenswelt der Kinder bedeutsam, um
den Bezug mit dem Leben zu verdeutlichen und auch das Interesse der Kinder fiir die Themen
und Religionen zu wecken, sodass es mehr um den Lernweg interreligiosen Lernens geht als
um die Festlegung spezifischer Themen. Fiir den Schulunterricht bzw. die Lehrkrifte bedeutet
dies, offen mit den Curricula arbeiten zu konnen und den Unterricht entsprechend der

Lerngruppen zu gestalten.
2.6 Herausforderungen und Grenzen interreligiosen Lernens

Wie bereits erwihnt enthilt interreligioses Lernen viele positive Aspekte wie gegenseitiges
Lernen, Respekt, Anerkennung und Achtung, stellt jedoch fiir die Lehrkrifte bei der
schulischen Umsetzung eine grofle Herausforderung dar. Der dialogische Austausch mit
Religionslehrkriften zeigt, dass das interreligiose Lernen fiir sie noch unsicher ist und dass sie
weniger iiber andere Religionen und Kulturen informiert sind. Eine mogliche Ursache liegt
Neumann zu Folge darin, dass Lehrkrifte dieses Thema in ihrer Aus- und Fortbildung nicht

umfassend behandeln.'?’

Weiterhin ist laut Asbrand die Ubertragbarkeit des Dialogkonzepts
auf den Religionsunterricht in der Grundschule, eine Herausforderung fiir das interreligiose
Lernen. Dialogtheologie ist ein theoretisches Konzept akademischer Theolog:innen und
religioser Expert:innen, die sich als offizielle Vertreter:innen religioser Gruppen definieren
und positionieren. Daher unterscheidet sich der interreligiose Dialog zwischen
Wissenschaftler:innen und Theolog:innen stark von dem der Grundschiiler:innen.
Schiiler:innen diirfen nicht als Vertreter:innen bestimmter religioser Gruppen verstanden
werden. Sie konnen nicht die gleichen Aufgaben erfiillen wie religiose Expert:innen, die
ihnen iiberlegen sind."*® In diesem Zusammenhang weist Fischer darauf hin, es liege auf der
Hand, dass Schiiler:innen in der Grundschule nicht als Expert:innen fungieren diirfen. Von
thnen konne daher keine Auseinandersetzung mit ihrer eigenen Religion auf diskursiv-

131

argumentativer Ebene verlangt werden. ° Baumann stellt ebenfalls heraus, dass die Rolle von

Expert:innen dazu fithren konne, dass Kinder und Jugendliche in religids heterogenen

% Neumann (2011): Klein beginnen: Interreligioses Lernen im Primarbereich, S.164.

Asbrand (2000): Zusammen leben und lernen im Religionsunterricht, S.192.
Vgl. Fischer (2005): Interreligioses Lernen in der Grundschule, S.461.
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Gruppen iiberfordert werden, weil sie sich noch weiterentwickeln miissen und das Recht auf

132 Eg ist offensichtlich, dass SuS im Sinne der

ihre eigene Suche und Orientierung haben.
pluralistischen Religionstheorie keinen ,,perfekten Dialog® miteinander fiihren konnen. Es
geht auch nicht darum, dass sie die Rolle von religidsen Expert:innen spielen und sich dem
Fremden aussetzen. Aber Letzteres ist doch der Fall. Die Rolle der Expert:innen im Dialog
sollte von Erwachsenen iibernommen werden, da sie besser mit Missverstindnissen und
Provokationen umgehen kénnen.'”> Auch wird in der empirischen Studie von Asbrand zu
grundschulpddagogischen Konzepten eines interreligiosen Religionsunterrichts deutlich, dass
es zu Schwierigkeiten kommen kann, wenn Schiiler:innen im Religionsunterricht lediglich als
Angehorige einer Gemeinschaft betrachtet werden. Die Zuschreibungen bzw. Gruppierungen
haben oft den Nachteil, dass die Schiiler:innen nur auf ihre Religionszugehorigkeit reduziert

werden und die Individualitit der jeweiligen Lernenden in den Hintergrund riickt.'**

Zusammengefasst ergibt sich: Interreligioses Lernen in der Grundschule erweist sich fiir
Lehrkrifte als Herausforderung. AuBler gut durchdachter und vielfdltiger Methoden und der
FEinbindung in die Alltagserfahrungen der Schiiler:innen, scheinen vor allem die
Wahrnehmung und Akzeptanz der SuS als Individuen unabdingbare Erfolgsvoraussetzungen

Zu sein.
2.7 Ansitze interreligiosen Lernens aus islamischer Sicht

Dieses Kapitel widmet sich der Frage, inwiefern der Islam aus theologischer und
religionspiddagogischer Sicht Voraussetzungen fiir ein interreligidses Lernen bietet. Um diese
Frage systematisch analysieren zu konnen, ist zunédchst zu priifen, welche Haltung der Koran
gegeniiber anderen Religionen und Glaubensgruppen einnimmt. In diesem Zusammenhang
werden auch Grenzen und Problemfelder aufgezeigt. Nachdem der Grundstein des
interreligiosen Lernens aus koranischer Sicht gelegt wurde, bilden anschlielend interreligiose

Konzepte in der islamischen Religionspddagogik den Schwerpunkt dieses Kapitels.

Der Koran versteht sich als unmittelbares Wort Gottes, das in einem Zeitraum von 23 Jahren
dem Propheten Muhammad durch den Engel Gabriel offenbart wurde. Fiir viele Muslim:innen

ist der Koran der lebendige Ausdruck der gottlichen Wahrheit und das unerschopfliche

2 ygl. Baumann (2004): Akteure interreligiosen Lernens, S.397.

33 Vgl. Ebd., S.403.
B4 Vgl. Asbrand (2000), S.190f.
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Reservoir an Wissen und Weisheit, das sie in ihrem tiglichen Leben anleitet.'”

Aufgrund
seiner zentralen Bedeutung fiir Muslim:innen ist er auch ein elementarer Gegenstandsbereich
in der islamischen Religionspdadagogik. Demzufolge beruht die Sicht islamischer

Religionspadagogik zur Interreligiositit auf dem Koran.

Tatsdchlich finden sich im Koran viele Stellen, die sich mit der Haltung gegeniiber anderen
Glaubensgruppen befassen. Der Schwerpunkt liegt auf den Koransuren, die eine bestimmte
Art des Umgangs zwischen Muslim:innen und Menschen unterschiedlichen Glaubens

vorschreiben. '

Die religiosen Gruppen, auf die im Koran Bezug genommen wird, sind jene religidsen
Gemeinschaften, die zur Zeit Muhammads mit Muslim:innen gemeinsam auf der arabischen
Halbinsel lebten. Da der Koran von einem unverdnderbaren Kern aller Religionen (fauhid)
ausgeht, der sich in vielfaltigen Kulturen und Regionen unterschiedlich prdgen und
praktizieren ldsst, findet sich im Koran nie der Begriff Religion (din) in der Pluralform. Aus
diesem Grund gilt das Hauptaugenmerk im Koran nicht den religidsen
Glaubensgemeinschaften als Institutionen, vielmehr fokussiert er sich auf die Handlungen und

Aussagen der Angehérigen bestimmter religioser Gruppen. '’

Der Koran unterscheidet verschiedene Kategorien von Gldubigen: Zunichst wird zwischen
Gldubigen und Ungldubigen unterschieden. Eine andere Klassifikation basiert auf der
Existenz bestimmter Gruppen wie Polytheisten (al-mushrikiin), Schriftbesitzer (ahl al-kitab),
Sabier (al-sabi’iin), Zoroastrier (al-magiis) und vorislamische Monotheisten (hanif). Die
Namen dieser religiosen Gemeinschaften sind explizit im Koran enthalten. Unter ihnen sind
die am haufigsten genannten die Polygamisten und die Akl al- kitab, die sogenannten
Schriftbesitzer.'*® Der arabische Terminus Ahl al-kitab beschreibt im Grunde genommen
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Juden und Christen. >~ Der Begriff ist zurlickzufiihren auf eine Gemeinsamkeit der drei

135

Vgl. Khoury, Adel Theodor (1998): Islam kurz gefasst. Frankfurt. Knecht, S.19.

Vgl. Oger-Tung (2019): Zur Relevanz interreligidser Kompetenzen im Islamischen Religionsunterricht. In:
Sarikaya, Yasar/ Ermert, Dorothea/ Oger-Tung, Esma (Hrsg.): Islamische Religionspidagogik: didaktische
Ansétze fir die Praxis. Studien zur Islamischen Theologie und Religionspddagogik, Bd. 4, Miinster. Waxmann
Verlag, S. 51-70, 55.

Y7 Vgl. El-Maturidi (2002): Kitabu't-Tevhid Terciimesi (aus dem Arabischen ins Tiirkische iibersetzt von B.
Topaloglu, S. 172; Ozsoy, Omer /Giiler, Ilhami (2006): Konularina gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi),
Ankara. Fecr Yaymevi, S.147.

Y8 Vgl Ebd., S. 114.

139Vgl. Pagaci, Mehmet (2014): Der Islam mit Blick auf andere religiose Gemeinschaften. In: Heinzmann,
Richard/ Selguk, Mualla (Hrsg.): Autoritit und Individuum: Grundlagen in Christentum und Islam.
Kohlhammer, S. 87-122, 87.
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Religionen, ndmlich den Erhalt der gottlichen Offenbarung und ihrer Verschriftlichung in

einem heiligen Buch. Der Koran selbst bezieht sich hiufig auf frithere Offenbarungen:

., Wirklich, in ihren Geschichten dieser Mdnner ist eine Lehre fiir jene, die mit Einsicht
versehen sind. Es ist keine erdichtete Rede, sondern eine Bestdtigung dessen, was ihm
vorausging, und eine deutliche Darlegung aller Dinge und eine Fiihrung und eine

Barmherzigkeit fiir ein gliubiges Volk. “'*

Ausgehend von diesen Koranversen, verpflichtet sich jede/r Muslim:in dazu, an die
vorherigen Offenbarungsschriften zu glauben und diese zu wiirdigen. Der Koran statuiert eine
Verantwortung, die élteren Offenbarungsschriften in Schutz zu nehmen. Diese Funktion wird

. . . . . 141
im Koran mit dem arabischen Terminus muhaymin

ausgedriickt. Die heiligen Schriften
fritherer Offenbarungen werden somit bestdtigt und sind ein wichtiger Bestandteil des
islamischen Glaubens. Weiterhin sind die vorherigen Schriften oftmals fiir die Auslegung des
Korans von grofler Bedeutung, da ihre Kenntnis dort an vielen Stellen vorausgesetzt wird. Der
Koran legt diese Uberlieferungen teilweise anders aus, manche Geschichten werden episch

erzdhlt, ohne dass dabei chronologisch vorgegangen wird.

Fiir die Bezeichnung der Juden findet sich im Koran sowohl der Ausdruck Menschen des
Buches (Ahl al-kitab), als auch Jiid:innen (yahiid). Ein Grof3teil der Suren widmet sich vor
allem den konkreten Handlungen und Positionen der jiidischen Glaubensanhinger:innen und
weniger den in der Region lebenden jiidischen Gemeinden.'** Im Hinblick auf die
Beziehungen zwischen dem Propheten Muhammad und den jlidischen Stidmmen gibt es
historische Ereignisse, die von vielen Islamkritiker:innen aber auch muslimischen
Fundamentalist:innen als Argument fiir Intoleranz oder Antisemitismus im Islam aufgefiihrt

werden. '

Die Konflikte sind jedoch auf die Offenbarungszeit in Medina zuriickzufiihren,
denn als die Muslim:innen von Mekka nach Medina auswanderten, unterzeichnete der

Prophet ein Abkommen mit den jiidischen Stdmmen, das Abkommen von Medina.'* Laut Ibn

19 Asad, Muhammad (2009): Die Botschaft des Koran. Ubersetzung und Kommentar. Ostfildern. Patmos-Verlag

der Schwabenverlag AG, Koran 12/211, S.454.

! Koran 5/48.

2 Vgl. Ozsoy, Omer /Giiler, Ilahimi (2006): Konularina gore Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi). Ankara. Fecr
Yaynevi, S.146.

3 Vgl. Sarikaya, Yasar (2019): Interreligidses Lernen — theologische Grundlegung und praktische Umsetzung
aus islamischer Perspektive. In: Kreutzer, Ansgar [u.a.] (Hrsg.): Vielfalt zeigen: Religion, Konfession und Kultur
in Vermittlung. Festschrift fiir Franz Josef Baumer, S.33-56, 45.

** Das Abkommen von Medina (623): Ein Vertrag mit Muslim:innen, arabischen Polytheisten und jiidischen
Stimmen, der jedem Freiheiten sicherte. Dariiber hinaus war es ein Nichtangriffspakt und ein
Biindnisabkommen. Sollte einer der Vertragspartner angegriffen werden, so mussten die weiteren vertraglich
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Ishaq garantierte der Prophet in der Gemeindeordnung von Medina den Vertragspartner:innen
ihre religiose, politische und kulturelle Autonomie. Dabei setzte er die Solidaritdt und den
Frieden in Medina als Grundziel voraus.'* Im Laufe der Zeit hitten jedoch die Jiid:innen ihre
Vereinbarungen mit den Muslim:innen verletzt und insgeheim mit den mekkanischen
Polytheisten kooperiert. Daraufthin habe Muhammad den Vertrag gelost und die jiidischen

14 . . ST .
% Um die Koranpassagen iiber die jiidischen Stimme zu verstehen, muss

Stimme verbannt.
der historische Kontext beriicksichtigt werden. Aus diesem Grund sind diese Konflikte aus
Sicht vieler Historiker:innen und Theolog:innen ldngst {iberholt, sodass eine grundsitzliche

Judenfeindlichkeit nicht mit dem Hinweis auf den Koran begriindet werden kann.'*’

Neben den Jiid:innen als Schriftbesitzer:innen lassen sich im Koran zudem Hinweise auf
christliche Glaubensanhénger:innen und deren Offenbarungsschrift finden. Der Koran spricht

148 . .
Jesus nimmt 1m

dabei von den Christ:innen (al-nasara) sowie den Menschen des Buches.
Koran eine zentrale Stellung ein. Isa ist der arabische Name fiir Jesus im Koran. In den
verschiedenen Suren wird Jesus als Sohn Marias, Messias, Gesandter und Prophet

149 . . . .
Ebenso kennt der Koran — wenn auch in einer anderen Form - die Erzihlung

gewiirdigt.
von der Geburt des Propheten. Sure 57, Vers 27 postuliert ebenfalls die Wertschitzung des

Christentums sowie des Propheten Jesus.

,, Und daraufhin liefsen Wir (andere von) Unseren Gesandten in ihren Fuf3stapfen
folgen; und Wir liefsen (im Laufe der Zeit) ihnen Jesus, den Sohn der Maria, folgen,
dem Wir das Evangelium erteilten; und in den Herzen jener, die ihm (wahrhaft) folgten,

riefen Wir Mitleid und Barmherzigkeit hervor. “ "’

Infolgedessen haben Muslim:innen gegeniiber Jesus und seiner Botschaft grundsitzlich eine

positive Einstellung."”' Daran ankniipfend werden Christ:innen im Koran als Zeug:innen der

ihnen helfen. Auch in Rechtsfillen wurden Mitteilhabe-Regeln eingefiihrt. Die Religionsfreiheit war gesichert.
Der Prophet wurde als Richter iiber die Stadt Medina von allen akzeptiert. Es gilt als die erste Verfassung der
islamischen Geschichte und sollte als Vorbild fiir die weitere Geschichte des Islams dienen.
145 Auszug aus Ibn Ishaq (2004): Das Leben des Propheten. Aus dem Arabischen von Gernot Rotter, S.111-114.
¢ Vgl. Sarikaya (2019): Interreligiéses Lernen — theologische Grundlegung und praktische Umsetzung aus
islamischer Perspektive, S.45.
¥ vgl. Ozsoy/Giiler (2006), S.147.
8 Vgl. Ebd., S.158.
9 Vgl. Khorchide, Mouhanad/von Stosch, Klaus (2018): Der andere Prophet. Jesus im Koran. Freiburg. Verlag
Herder. 1. Auflage, S.176.
% Asad, Koran 57/27, S.1034.
1 Vgl. Bilgin, Beyza (2007): Islam und islamische Religionspidagogik in einer modernen Gesellschaft Mit
einer Einfiihrung von Johannes Ldhnemann. Berlin, Miinster. Verlag: Lit, S.160.
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Wahrheit charakterisiert. Die Theologin und Religionspidagogin Beyza Bilgin'>* verweist
hierzu auf Sure 5, Vers 82-83:

., Siehe, ,wir sind Christen‘, am ndchsten kommen, Zuneigung jenen gegentiber zu
verspiiren, die (an diese gottliche Schrift) glauben: dies ist so, weil unter ihnen Priester
und Monche sind und weil diese nicht zum Hochmut geneigt sind. Denn wenn Sie
erfahren, was von droben diesem Gesandten erteilt worden ist, kannst du ihre Augen

. . . _ : . 153
von Trdnen iiberfliefsen sehen, weil sie etwas von seiner Wahrheit erkennen. [...] “

Jedoch gibt es in diesem Zusammenhang christliche Lehrsitze, die bei vielen Muslim:innen
auf Ablehnung stoflen und kritisiert werden. Eines dieser umstrittenen Lehrsitze bezieht sich
auf den Aspekt der Dreieinigkeit (Trinitét), der Glaube daran, dass Gott sich in drei Personen
zeigt: dem Vater, dem Sohn und dem Heiligen Geist. Nach muslimischer Gottesvorstellung ist

154

und bleibt Gott eins und ungeteilt, " und Jesus ist nicht Sohn Gottes. Dies kommt in den

folgenden Koranversen deutlich zum Ausdruck:

., Es ist nicht vorstellbar, dass Gott Sich einen Sohn genommen haben sollte:
grenzenlos ist Er in Seinem Ruhm! Wenn Er will, dass ein Ding ist, sagt Er nur zu ihm:

Sei! —und es ist!“ >’

Weiterhin betont der Koran in Sure 4, Vers 171:

., O Anhiinger des Evangeliums! Uberschreitet nicht die Grenzen (der Wahrheit) in
euren religiosen Glaubensvorstellungen und sagt iiber Gott nichts als die Wahrheit. Der
Christus Jesus, Sohn der Maria, war nur Gottes Gesandter - (die Erfiillung) Seines
Versprechens, das Er Maria tibermittelt hatte — und eine von Ihm erschaffene Seele.
Glaubt denn an Gott und Seine Gesandten und sagt nicht: ,(Gott ist) eine Trinitdt* Lasst
ab (von dieser Versicherung) zu eurem eigenen Wohl. Gott ist nur Ein Gott; véllig fern

. . . . 156
ist Ev, in seinem Ruhm, davon, einen Sohn zu haben.... "

Das Bild von Jesus als Sohn Gottes, dem teilweise Menschlichkeit abgesprochen wird, indem

zwischen einer gottlichen und einer menschlichen Natur differenziert wird,"”’ stellt im Islam

2 Vgl. Ebd., S.162.

3 Asad, Koran 5/82-83, S.220.

*** Koran 5/116.

> Asad, Koran 19/35, S.532.

' Asad, Koran 4/171, S.191-192.

157 Sog. Zwei-Naturen-Lehre. Diese bildet das gemeinsame 6kumenische Dogma der abendlidndischen Kirchen.
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gemal den koranischen Aussagen eine nicht nachvollziehbare Tatsache dar. Nach Tautz steht
das Konzept der Dreieinigkeit in keinem Widerspruch zur Einzigartigkeit Gottes.'>® Von
Stosch zufolge bezieht sich das koranische Verstindnis der Trinitdt auf das siebte
Jahrhundert, das sogar das Christentum spaltete und bewertet das Verstindnis von Jesus als
Sohn Gottes fiir den Umgang mit Muslim:innen in der heutigen Zeit als obsolet. Vielmehr
verweist von Stosch die Wertschidtzung, die Jesus und die Offenbarungsschrift im Koran
erfahren und verneint eine koranische Ausgrenzung gegeniiber dem Christentum.'” Die
Wertschiatzung im Koran zeigt sich auch in Bezug auf den Dialog mit den
Schriftbesitzer:innen, indem der Koran zu einer Bewegung der Glaubenden einlddt und die
Muslime zu einem regen Austausch in schonster Weise aufruft. Dies beschreibt der Koran in

Sure 29, Vers 46 wie folgt:

,, Und streitet nicht mit den Anhdngern friiherer Offenbarung anders als auf die

giitigste Weise — aufSer es seien solche von ihnen, die auf Ubeltun sind... “'*

Der Koran spricht an dieser Stelle von einem Streit auf die ,giitigste Weise®, der seine
Grundlage darin haben soll, dass die Leute des Buches oder der Biicher denselben Gott haben.
Mit dem Begriff streiten ist in diesem Zusammenhang die Fiihrung einer Diskussion oder

. : 161
Auseinandersetzung gemeint.'®

In der Gespriachsfiihrung mit Menschen einer anderen
Glaubensiiberzeugung sieht der Koran einen respektvollen und wertschdtzenden Umgang vor.

Asad kommentiert einen dhnlichen Vers:

,,Rufe DU (alle Menschheit) zum Pfad deiner Erhalters mit Weisheit und gefilliger

Ermahnung und streite mit ihnen auf die giitigste Weise...“'%

Und erginzt, dass Glaubige ermahnt werden, nicht gegen die intellektuelle Redlichkeit zu

163
verstofBen.

Letztendlich folgt aus dem Koran der Grundsatz des gemeinsamen Gottglaubens:

Vgl. dazu zusammenfassend: Diinzl, Franz (2019): Geschichte des christologischen Dogmas in der Alten
Kirche.
'8 Vgl. Tautz (2007): Interreligidses Lernen im Religionsunterricht, S.203.
¥ Vgl. Khorchide, Mouhanad/ von Stosch, Klaus (2018): Der andere Prophet. Jesus im Koran, S.174.
'%% Asad, Koran 29/46, S.766.
't ygl. Oger-Tung (2019): Zur Relevanz interreligidser Kompetenzen im Islamischen Religionsunterricht, S.55.
' Asad, Koran 16/125, S.526.
' Vgl. Asad, S.527.
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., Wir glauben an das, was uns von droben erteilt worden ist, wie auch an das, was euch
erteilt worden ist: Denn unser Gott und euer Gott ist ein und derselbe und Ihm ergeben

wir (alle) uns. 1%

Der theologische Grundsatz eines gemeinsamen Gottglaubens zdhlt fiir die koranische
Vorstellung von Rettung und Heil zu den wichtigen Grundprinzipien des Korans. So fassen
Theolog:innen und Religionspaddagog:innen wie Beyza Bilgin, Harun Behr und Yasar

Sarikaya, anlehnend an Sure 2, Vers 62:

., Wahrlich, jene, die Glauben (an diese gottliche Schrift) erlangt haben, wie auch jene,
die dem jiidischen Glauben folgen, und die Christen und die Sabier — alle, die an Gott
und den Letzten Tag glauben und rechtschaffene Taten tun — werden ihren Lohn bei
ihrem Erhalter haben; und keine Furcht brauchen sie zu haben, noch sollen sie

.. .« 165
bekiimmert sein. “

die Botschaft des Korans in drei Kernaussagen zusammen: 1. Es gibt eine Auferstehung nach
dem Tod, 2. Der Gott ist der eine Gott, der alles erschaffen hat und der der Herrscher am Tag
des letzten Gerichts ist. Er erlost oder bestraft und 3. Es gibt keine Vermittlung des Heils, die

Frage der Erlosung ist Angelegenheit zwischen Gott und jedem einzelnen Menschen.'®

Die aus dem obigen Vers resultierenden theologischen Grundpfeiler - Glaube an Gott, den
Tag des Gerichts und rechtschaffenes Handeln - zeigen auf, dass der Koran an vielen Stellen
eine offene Haltung gegeniiber anderen Glaubensgruppen einnimmt. Andererseits enthélt der
Koran aber auch iiber Passagen, denen eine exklusivistische Haltung gegeniiber Judentum und
Christentum zugesprochen wird. Ein Grund fiir eine solche Zuordnung ist u.a. auf
unterschiedliche Auslegungen muslimischer Religionsgelehrt:innen zurlickzufiihren. Die
Koranexegese hat schon zur Zeit des Propheten stattgefunden und bildet bis heute das
Fundament der islamischen Theologie, aber auch im Alltag der Muslim:innen. In der
klassischen islamischen Theologie galt die Exegese lange Zeit als statisch, so dass durch die
Kanonisierung klassischer Werke eine gewisse Stagnation eintrat. Heute wird dagegen der
dialogische Charakter in der Exegese betont. Nach Ozsoy stellt vor allem die Herauslosung

des Korans aus seinem Zusammenhang, um ihn auf alles Mdogliche iibertragen zu kdnnen,

'** Asad, Koran 29/46, S.766.

' Asad, Koran 2/62, S. 41.

1% Vgl. Behr, Harry Harun (2005): Curriculum Islamunterricht, S.418f.; Bilgin (2007): Islam und islamische

Religionspadagogik in einer modernen Gesellschaft, S.160f.; Sarikaya (2019): Interreligidses Lernen, S.41.
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eines der zentralen Schwichen des gegenwértigen islamischen Denkens dar. Dieser Art der
Anndherung liegt die Annahme zugrunde, der Koran beschrinke sich nicht auf seine
Entstehungszeit, sondern habe Ewigkeitswert und konne deshalb nachkoranische Ereignisse
entweder legitimieren oder verwerfen.'®’ Dass der Koran den aktuellen Bediirfnissen
entsprechend gelesen und interpretiert werden kann, fiihrt nach Ozsoy aber zu einer
Uberinterpretation des Korans, die stindig neue Bedeutungen hervorbringt. Er entdeckt hier
den gleichen Textfundamentalismus, dem der Irrtum zugrunde liegt, dass der Koran als ein
iibergeschichtlicher Text konzipiert sei. Durch diese Dekontextualisierungen des Korans
werde seine Bedeutung verfilscht. Nach Zirker erhilt der Koran seinen Sinn nicht allein
daraus, was wortwortlich in ihm steht. Er ist eingebettet in die muslimische Gemeinschaft und
ist aus einem groBen Kontext heraus zu verstehen. Es wire allerdings verfehlt, den Sinn des
Korans nur in seiner Entstehungsgeschichte zu suchen. Er hat seine Bedeutung sowohl aus
sich selbst als auch aus seiner Entstehungsgeschichte.'®® Takim konstatiert, dass der Koran ein
multireferentielles Wort sei, das sich auf sich bezieht, sich selbst bewertet und auch darlegt,
welche Stellung er in der Offenbarungsgeschichte einnimmt.'® So seien die Menschen durch
den Koran und dem Propheten Muhammad ausreichend iiber die iibergeschichtlichen Ziele
unterrichtet worden. Die Muslim:innen der ersten Jahrhunderte hitten diesen Zielen folgen
konnen, weil sie nicht am Wortlaut festgehalten hétten, sondern an seinem Geist, den

Intentionen und Zielen.'”

Um den Koran adidquat zu verstehen, zu dekonstruieren und an die gesellschaftlichen
Rahmenbedingungen anzupassen, sind die historischen und politischen Rahmenbedingungen

7 Die Tatsache, dass der Koran mit

zu berticksichtigen und hermeneutisch zu entschliisseln.
den Glaubensanhénger:innen und nicht mit Glaubensgemeinschaften kommuniziert, beruht

auf der Intention, andere Religion nicht pauschal zu verurteilen. Denn simtliche AuBerungen

7 vgl. Ozsoy, Omer (2016): Dekontextualisierung des Korans: moderne Koraninterpretationen oder

Konstruktion moderner Korane? In: Sejdini, Zekirija (Hrsg.): Islamische Theologie und Religionspiddagogik in
Bewegung. Bielefeld. Transcript Verlag, S.73- 90, 73.
1% ygl. Zirker, Hans (2012): Der Koran. Zuginge und Lesarten. 2. Aufl. Darmstadt. Schneider Verlag, S.8.
1% ygl. Takim, Abdullah (2007): Koranexegese im 20. Jahrhundert: islamische Tradition und neue Ansitze in
Siileyman Ates's ,,Zeitgendssischem Korankommentar". Istanbul. Yeni Ufuklar, S. 157.
170 Vgl. Ozsoy (2016): Dekontextualisierung des Korans: moderne Koraninterpretationen oder Konstruktion
moderner Korane? In: Sejdini, Zekirija (Hrsg.): Islamische Theologie und Religionspddagogik in Bewegung,
S.73-90, 87f.
1 Vgl. Sarikaya (2019), S. 46f.
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im Koran sind im jeweiligen Kontext zu verstehen.'’? Exemplarisch kénnen dafiir in diesem

Sinne folgende Koranverse aufgefiihrt werden:

,, Ihr Gldubigen! Nehmt euch nicht die Juden und die Christen zu Freunden! Sie sind
untereinander Freunde (aber nicht mit euch). Wenn einer von euch sich ihnen
anschlief3t, gehort er zu ihnen (und nicht mehr zu der Gemeinschaft der Gldubigen).

Gott leitet das Volk der Frevier nicht recht. “ "

Ausschlaggebend fiir eine exkluvistische Interpretation dieses Verses, ist die Ubersetzung des
arabischen Begriffs wali, das hier als ,,Freund* iibersetzt wird. Dabei ist der Begriff wali
aufgrund seiner Mehrdeutigkeit in seiner Komplexitit schwer zu fassen, sodass auch
muslimische Exegeten sich iiber seine Bedeutung uneinig sind. Ein Konsens besteht lediglich

darin, dass der Begriff wali auf eine enge individuelle Bezichung hindeutet.'”

Auf Grundlage der Offenbarungsanldsse und historischen Kontextualisierungen verbietet
dieser Vers'”® nach Auffassung muslimischer Koranexegeten wie Halis Albayrak und Mualla
Selguk ein Freundschaftsverhiltnis zu feindseligen nichtmuslimischen Gruppen in einer
Kriegssituation, negiert aber keine Freundschaft mit Jid:innen und Christ:innen im
Allgemeinen. Eine solche MaBnahme betrifft in diesem Sinne Sicherheits- und
Verteidigungsfragen, sodass die Frage der Freundschaft mit Nichtmuslim:innen, die dem
Islam nicht feindselig gegeniiberstehen, gar nicht berithrt wird.'’® SchlieBlich betont der

Koran an anderer Stelle:

., [...] Gott verbietet euch nicht, ihnen Giite zu erweisen und euch ihnen gegeniiber vollig

gerecht zu verhalten: denn, wahrlich, Gott liebt jene, die gerecht handeln.“'”

Ein anderes Beispiel stellt die Exegese des arabischen Begriffs dschihad dar, der in den
Medien meist als Synonym fiir den ,,Heiligen Krieg®, den Islam generell oder den Salafismus
verwendet wird. Dies ist vor allem darauf zuriickzufiihren, dass der vieldeutige Begriff von

Fundamentalisten haufig als religiose Rechtfertigung fiir Terroranschlidge, sonstige

2 Vgl. Ebd., S.46.
'® Asad, Koran 5/51,S.213.
e Selcuk, Mualla/Albayrak, Halis/Bozkurt, Nahide (2010): Kur’an ve Birey, S.130.
7> Der Vers stellte eine Ermahnung an einen Heuchler dar, der zwar duBlerlich Muslim, innerlich aber noch dem
Unglauben verhaftet war. Dieser Heuchler soll sich aus Griinden des personlichen Profits und aus mangelndem
Gottvertrauen nicht von seinen jiidischen Biindnispartnern losgesagt haben, obwohl diese mit den Muslim:innen
verfeindet waren.
17 Selguk/Albayrak/Bozkurt (2010): Kur’an ve Birey, S.130-133.
7 Asad, Koran 60/8, S. 1053.
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Verbrechen oder fiir Befreiungskdmpfe genutzt wird. Ein weiterer Grund liegt in der
eindimensionalen Auslegung vieler Expert:innen, Islamwissenschaftler: innen und
Theolog:innen indem sie den Begriff auf das militirische Feld einschrinken.'”® Aus dem
Arabischen tibersetzt, hat der Begriff jedoch verschiedene Bedeutungen. Das entscheidende
Kriterium dabei ist, wie Takim auch konstatiert, die Beriicksichtigung der
Multidimensionalitidt des dschihad-Begriffs, denn neben ,,Kampf* und ,Heiliger Krieg*
werden auch Ubersetzungen wie ,,Bemithung® und , Anstrengung® herangezogen, die in
keinerlei Verbindung zum Gedanken der Kriegsfihrung stehen.'”” In den mekkanischen
Suren, die im Zeitraum vor den Schlachten offenbart wurden, wird der Begriff als
Anstrengung, die Gebote Gottes einzuhalten und die Verbote zu beachten, verstanden. Der
Prophet Muhammad selbst beschrieb den dschihad als Auseinandersetzung mit seinem
Inneren um Gottes Willen,'™ wodurch nach Bilgin die Entwicklung eines zuversichtlichen
und verantwortungsbewussten Menschen bezeichnet wird.'®' Die Koranstellen, in denen der
Begriff tatsachlich fiir ,,Kampf* in Form von Selbstverteidigung steht, sind als historischer
Kontext und Offenbarungsanlass zu betrachten. Zu Lebzeiten des Propheten waren
Muslim:innen heftigen Verfolgungen ausgesetzt. Um einen Biirgerkrieg zu umgehen, war in
Mekka die militdrische Verteidigung verboten. Mit der Offenbarung, in der die
Selbstverteidigung gebilligt wurde, durften sich Muslim:innen wehren. Die Legitimation
impliziert lediglich die Verteidigung bei Unrecht oder Vertreibung und den Schutz von
Vielfalt. Vor diesem Hintergrund ist der Begriff des dschihads in seiner Multidimensionalitit

zu betrachten und bedarf im Hinblick auf das heutige Verstdndnis einer Revision.

Der Koran beinhaltet neben den dargelegten Grundsidtzen auch weitere Hinweise flir den
sozialen Umgang, die fiir das interreligiose Lernen mafigeblich sind. Zur Bildung der
religiosen Identitdt, die eine Voraussetzung fiir das interreligiose Lernen darstellt, gehort die
Fahigkeit, den eigenen Charakter mit spirituellen Botschaften des Korans zu formen. Wichtig
fiir das interreligidse Lernen ist dies vor allem deshalb, weil ein selbstbestimmter Mensch
sowohl einen verstdndnisvollen und respektvollen Umgang mit Menschen pflegen als auch

seine religiose Position souverin vertreten kann.

'8 Vgl. Rosiny, Stephan (2009): Der jihad. Historische und zeitgendssische Formen islamisch legitimierter

Gewalt. Politik und Religion. In: Werner, Ines-Jacqueline/ Liedhegener, Antonius (Hrsg.): Gerechter Krieg -
gerechter Frieden. Religionen und friedensethische Legitimationen in aktuellen militdrischen
Konflikten.Wiesbaden. VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, S.225-244, 226.
' Vgl. Bonner, Michael (2006): Jihad in Islamic History. Doctrines and Practice. Princeton and Oxford.
Princeton Uni Press., S.1-19.
'8 vgl. Khorchide, Mouhanad (2020): Gottes falsche Anwilte, S.71.
81 vgl. Bilgin (2007), S.186.
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Hierzu fiihrt der Islamwissenschaftler Khorchide sieben Dimensionen der Selbstfindung als
koranisches Angebot an. Die Dimensionen finden sich direkt in den ersten sieben Versen, der

Sure al-Fatiha im Koran, die jeweils eine Dimension der Selbstfindung enthalten.
Die Kraft der Liebe und Barmherzigkeit

Der erste Vers der Sure al-Fatiha beinhaltet den Appell an die Menschen, jede Tat im Namen
der Barmherzigkeit zu beginnen.'®* Die Signifikanz der Barmherzigkeit zeigt sich vor allem
darin, dass mit ihr die Wiirde aller Menschen geschiitzt wird. Denn ein barmherziger Mensch
sieht sich selbst und vor allem seine Mitmenschen als Subjekte, d.h. als selbstbestimmte
Individuen. ,Die Bereitschaft zu Empathie, Vergebung, Fiirsorge, Selbstlosigkeit,

«183

Opferbereitschaft, bis hin zum bedingungslosen Geben* " macht die Barmherzigkeit zu einer

bedeutenden Dimension der Selbstfindung.'**
Die Kraft der Dankbarkeit

Der zweite Vers beinhaltet den Aspekt der Dankbarkeit. Dankbarkeit ist die Féhigkeit,
negative und positive Erfahrungen des Lebens wertzuschitzen und aus ihnen Lehren zu
ziehen. Diese Fdhigkeit bildet auch weitestgehend eine Kompetenz fiir das interreligiose
Lernen. Begegnungen und Erfahrungen bereichern auch das Leben eines Menschen. Durch
die Dankbarkeit wird das Herz gedffnet und die Aufmerksamkeit auf positive und fruchtbare
Potenziale gerichtet. Dementsprechend finden Hass, Ablehnung, Missgunst oder
Selbstgefilligkeit keinen Platz im Leben eines dankbaren Menschen, denn: ,,Sie suchen
tiberall nach dem Positiven und wollen es in sich und in den anderen zur Entfaltung

. 85
bringen.

Die Kraft des barmherzigen Gottes in uns

Im Koran wendet sich Gott an die Menschen und erwartet von ihnen, sich seiner
Barmbherzigkeit zu {iberlassen. Die Beziehung zu Gott soll dementsprechend ohne
Befiirchtungen, sondern vielmehr mit Geborgenheit und Vertrauen gefiillt sein. Aus der

uneingeschrankten Barmherzigkeit Gottes heraus, bietet Gott seinen Geschdpfen an, seine an

182 ygl. Koran 1/1.
'8 Khorchide (2020), S.155.
'8 Vgl. Ebd.
"% Ebd., S.159.
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sie gerichtete Liebe zurlickzugeben. ™ Mit der Kraft des barmherzigen Gottes ist der Mensch

dazu aufgefordert, auch seine Mitmenschen mit Liebe und ohne Angst zu begegnen.
Die Kraft der Vergebung und Versohnung

Im Koran wird an mehreren Stellen erwéhnt, dass der Mensch nicht liber andere Menschen
urteilen darf. Gott allein besitzt das Recht, iiber die Taten aller Menschen zu urteilen, so z.B.

in Sure 5, Vers 48:

. [...] Zu Gott miisst ihr alle zuriickkehren, und dann wird er Euch all das wahrhaft verstehen

. . . 87
lassen, woriiber ihr uneins zu sein pflegtet. *

Insbesondere diejenigen, die ihre Mitmenschen verletzen, beleidigen oder sich unangemessen
verhalten, sollen nicht verurteilt werden. Dieser Umstand legitimiert jedoch nicht dazu, dass
die Handlungen der Menschen einfach hingenommen werden sollen. Abgelehnt werden
schlechte Handlungen, aber nie der Mensch als Individuum. Unschone Handlungen werden
beispielsweise durch emotionalen oder psychischen Missbrauch verursacht. Dazu gehoren
negative Erfahrungen und Emotionen, die diese Menschen belasten kdnnen. Aus diesem
Grund ist es erforderlich, seinen Mitmenschen gegeniiber mit Empathie zu begegnen. Die
Einsicht, dass schlechte Taten nur von Gott ,,/.../.dem Herrn des Tages des Gerichts/...] «l88
kritisiert werden, sorgt nicht nur fiir Erleichterung, sondern bildet eine Basis fiir mehr
Ausgeglichenheit, Vergebung und Versohnung unter den Menschen. Die Féahigkeit, Menschen
vergeben und sich versohnen zu koénnen, bildet eine wichtige Voraussetzung fiir das
interreligiose Lernen. Nur so konnen Menschen die Chance ergreifen, sich in liebevoller und

konstruktiver Zusammenarbeit gegenseitig zu bereichern.'®

Die Kraft des achtsamen Betens

., [...].Dich allein beten wir an; und zu Dir allein wenden wir uns um Hilfe/...]. “1% heiBt es im
fiinften Koranvers der Sure al/-Fatiha. Durch das Gebet schopft der Mensch neue Kraft und
Energie. Die daraus resultierende positive Energie fiihrt zu einer Bereicherung der Menschen

und ermoéglicht ihm positiv in die Zukunft zu blicken, klare Ziele zu setzen und sein

'8 Khorchide (2020), S.162.
'¥7 Asad, Koran 5/48, S. 212.
'8 Asad, Koran 1/4, S. 25.
'8 vgl. Khorchide (2020), S.162f.
190 Asad, Koran 1/5, S.25.
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Selbstwertgefiihl zu stidrken. Die menschliche Identitdt und Weiterentwicklung kristallisiert
sich durch das Gebet. Daher wird ihm eine existenzielle Bedeutung zugeschrieben, die darin

! Die Fihigkeit fiir andere Menschen zu

besteht, die Welt zu einem besseren Ort zu machen.
beten, zeigt von groBer Gutmiitigkeit und gehort aus islamischer Sicht zum
Selbstfindungsprozess. Fiir den interreligiosen Dialog ist das Gebet ein Anhaltspunkt, an dem

Glaubige zusammenfinden.
Die Kraft der Selbstdisziplin

Der Mensch ist dazu veranlagt, primitive Bedirfnisse schnellstmoglich zu befriedigen.
Selbstverstindlich ldsst ein Teil des menschlichen Gehirns gewisse Dinge im Leben auch mit
Vernunft und Geduld betrachten. Muslim: innen vertrauen darauf, dass Gott ihnen die Kraft
und Geduld gibt, Versuchungen zu widerstehen, die kurzfristige Gewinne bringen.'
Menschen, die keine Selbstbeherrschung besitzen, werden leichter von anderen geleitet und
manipuliert. Der Koran spricht davon, dass der Mensch sich selbst verliert.'”* Selbstdisziplin
bedeutet, sich von duleren Einfliissen zu befreien und das eigene Leben selbst in die Hand zu
nehmen. Der Mensch soll in der Welt etwas verdndern wollen und die Geduld aufbringen, das
Bestmogliche aus der jeweiligen Situation zu schopfen. Auf lange Sicht angelegte
Entscheidungen und Selbstkontrolle sind Zeichen fiir Verantwortung fiir sich selbst und fiir
andere Menschen. ,, Unser Leben ist die Summe unserer Handlungen; je mehr wir in eine

«194
Diese

stabile und erfolgreiche Zukunft investieren, desto wahrscheinlicher wird sie.
Aussage ldsst sich ebenfalls fiir das interreligiose Lernen fruchtbar machen. Fiir einen
erfolgreichen interreligidsen Dialog miissen die Beteiligten bewusst und willensstark fiir eine
Verinderung einstehen. Die Bemiihungen fiir interreligiose Zusammenarbeiten verschiedener

Religionen werden nur dann effektive und langfristige Erfolge mit sich bringen kdnnen.
Die Kraft des positiven Denkens

Wie bereits erwihnt, schopfen Muslim:innen ihre positive Energie und Kraft aus ihrem
Glauben. Auch der siebte Vers der ersten Sure beschreibt die Anrufung Gottes fiir die
Unterstiitzung auf dem Weg zur Gliickseligkeit.'”> Dies beinhaltet auch die kritische

Reflexion iiber sich selbst, die Ausschopfung der eigenen Potenziale und die Forderung

! Vgl. Khorchide, S.165ff,
2 Vgl. Ebd., S.1671f.
3 Vgl. Ebd., S.171.
% Ebd., S.170.
195 Vgl. Koran 1/7, S.25.
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dieser. Positives Denken bedeutet Hass, Eifersucht, Gier, Arroganz und &hnliches abzulehnen.
Gerade das Hinterfragen solcher negativen Eigenschaften soll auf positive Aspekte
hinweisen.'”® Der Koran appelliert an die Menschen, dass sie folgende Bereiche entfalten:
, Es geht hauptsiichlich um drei Ebenen: eine ethische und spirituelle (die Lduterung des
Herzens und seine Bindung an Gott), eine reflexive (Weisheit) und eine gesellschaftliche
(Gerechtigkeit). Der Islam richtet seine Botschaft an das Herz, an die Vernunft und an die
Gesellschaft. “!*” Das Wechselspiel dieser Ebenen ist geradezu unumgénglich, wenn es um
den interreligiosen Austausch geht. Nur ein offenes und selbstloses Herz kann Gerechtigkeit
verteidigen. Gerechtigkeit kann nur in einer Gesellschaft existieren, in der die Menschen

selbstbestimmt handeln und reflektieren.'*®

Die sieben Dimensionen der Selbstfindung bekréftigen die These, dass der Koran das
interreligiose Lernen befiirwortet. Die Verbindung zwischen Selbstfindung und
interreligiosem Lernen (IRL) ldsst sich durch den Aspekt der personlichen Reflexion und
Identitétsbildung erkldren, der fiir einen erfolgreichen interreligiosen Dialog entscheidend ist.
Selbstfindung erméglicht es Individuen, ihre eigenen Uberzeugungen, Werte und religidsen
Pramissen zu erkennen und kritisch zu hinterfragen. Diese Selbstreflexion ist eine
grundlegende Voraussetzung, um offen und respektvoll auf andere religiose Traditionen
zuzugehen. Die sieben Dimensionen der Selbstfindung dienen also als Fundament, auf dem
interreligioses Lernen aufbauen kann. Sie ermdglichen es, die personlichen Voraussetzungen

fiir einen Dialog zu entwickeln und diesen in einer konstruktiven Weise zu fiihren.

Ausgehend von der Herangehensweise aus koranischer Sicht lassen sich folgende
Grundpfeiler menschlicher Begegnungen aus dem Koran ableiten, die eine Basis fiir das

interreligiose Lernen bilden.
Die Religionsfreiheit

Der Aspekt der Religionsfreiheit ldsst sich im Koran wiederfinden und stellt damit eine

Grundlage fiir einen offenen interreligiosen Dialog dar. In diesem Zusammenhang gilt der

«199

Koranvers 256 in Sure 2: ,, Es soll keinen Zwang geben in Sachen des Glaubens |[...]. als

locus classicus, wenn es um die Religionsfreiheits-Debatte im Islam geht. Ausgehend von

% Vgl. Khorchide, S.172.
¥ Ebd., S.172.
%8 Vgl. Ebd., S.173.
19 Asad, Koran 2/ 256, S.95.
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diesem Koranvers lehnt der Islam Zwang und Gewalt als Mittel der Bekehrung strikt ab und
spricht jedem Menschen das Recht auf freie Entscheidung in Religionsfragen und auf freie
Religionsausiibung zu. Damit besitzt jeder Mensch die Freiheit, eine Religion oder eine
Weltanschauung eigener Wahl anzunehmen, sie zu praktizieren und auch zu verwerfen.
Dieser Aufruf zur Vermeidung des Aufzwingens einer Religion ist ein essenzieller Faktor fiir

das interreligiose Lernen aus koranischer Perspektive.
Das Konzept der Gleichwertigkeit (ta’aruf)

Der Koran spricht keine Gruppe von Menschen an, sondern Gottes Geschopfe als Menschen
und unterstreicht dabei die Gleichstellung aller Menschen und gesellschaftlicher Gruppen.*”

In der Sure 49, Vers 13 wird die Gleichwertigkeit aller Geschdpfe in direkter Weise bestétigt:

,, O Menschen! Siehe, Wir haben euch alle aus einem Mdnnlichen und einem Weiblichen
erschaffen, und haben euch zu Nationen und Stimmen gemacht, auf daf3 ihr einander

. «201
kennenlernen maoget [...].

Die Gleichheit des biologischen Ursprungs impliziert die Gleichheit der menschlichen
Wiirde.* Somit wird die Gleichstellung des Menschen vor Gott postuliert. Der ontologische
Grundsatz stellt eine elementare Grundlage fiir einen interreligidsen Dialog dar, da der
Koranvers die Menschen zum interkulturellen und interreligiosen Austausch aufruft. Das

Konzept der Gleichwertigkeit stirkt somit die koranische Sichtweise zum Dialog.
Die Vielfalt als Gottes Wille

Fortlaufend sagt der oben genannte Vers, dass Gott die Menschen in verschiedene Stimme
und Nationen aufgeteilt hat, um einander kennenzulernen. In Anlehnung an Sure 49, Vers 13
pointiert Bilgin ebenfalls die Verschiedenartigkeit der Menschen als Wille Gottes: ,,Der

Schopfer weil um die Vielfadltigkeit unter uns. Unterschiede sind dazu da, um sich

2% vgl. Miiller (2005): Islamische Perspektiven zum interreligiosen Lernen: Wie ,inter- ist der Islam? In:
Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/ Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen, S.142-149, 143.
21 Asad, Koran 49/13, S. 980.
202 Vgl. Sarikaya, Yasar (2019): Interreligioses Lernen — theologische Grundlegung und praktische Umsetzung
aus islamischer Perspektive. In: Kreutzer, Ansgar / Meuser, Lars/ Novian, Michael/ Schmidt, Karl Matthias
(Hrsg.): Vielfalt zeigen: Religion, Konfession und Kultur in Vermittlung. Festschrift fiir Franz Josef Baumer.
Ostfildern. Verlagsgruppe Patmos in der Schwabenverlag AG, S. 33-56, 39.
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kennenzulernen und freundschaftlich zusammenzuschlieBen [...]“ ?’ Die Vielfalt als Gottes

Wille kommt zudem in Sure 5, Vers 48 explizit zum Ausdruck:

., [...] Und wenn Gott es so gewollt hiitte, Ev hditte euch alle sicherlich zu einer einzigen
Gemeinschaft machen konnen: aber (Er wollte es anders,) um euch zu priifen durch das,

was Er euch gewdhrt hat. Wetteifert denn miteinander im Tun guter Werke]...]. «204

Moralische Werte und Handlungen gelten somit aus koranischer Sicht als verbindlicher
OrientierungsmafBstab. Der Koran verbindet die Uberzeugungen und Akzeptanz der
Menschen mit dem Willen Gottes, sodass Menschen durch ihren eigenen freien Willen und
die grundlegenden menschlichen und moralischen Werte, die Gott fiir die Menschheit
vorausgesehen hat, den Willen Gottes erkennen und verinnerlichen konnen. Unterschiedliche
Uberzeugungen zu haben, ist demnach das Resultat der Erschaffung der Menschen durch

Gott. *”
Die Anerkennung des Menschen und soziale Wertschdtzung

Zwischenmenschliche Beziehungen beruhen auf gegenseitiger Anerkennung (fa’aruf).
Anfangs gab es nur eine einzige menschliche Gemeinschaft, die sich im Laufe der Zeit in
verschiedene Stimme aufteilte. Aus koranischer Sicht ist das Ziel die Kommunikation
zwischen den Gemeinschaften. Nach dem Koran stammen ndmlich alle Menschen aus einem
gemeinsamen Ursprung.””® Gliubige verpflichten sich dazu, die Vielfalt der Welt und die
daraus hervorgehenden unterschiedlichen Denkweisen zu akzeptieren und sich einander mit
Respekt zu begegnen. Ebenso wird in Sure 4, Vers 94 ausdriicklich betont, dass keinem

Menschen das Recht zugesprochen wird, iiber das religidse Verstindnis anderer zu urteilen.””’

. [...] oihr, die ihr glaubt, wenn ihr auszieht fiir Gottes Sache, gebraucht euer
Unterscheidungsvermogen und sagt nicht — aus einem Verlangen nach den fliichtigen
Gewinnen dieses weltlichen Lebens - zu einem, der euch den Friedensgrufs entbietet:
,Du bist keiner der Gldubigen ‘: denn bei Gott sind Gewinne in Fiille. Auch ihr wart

einst in derselben Lage — aber Gott ist gnddig zu euch gewesen.

203

Bilgin (2007): Islam und islamische Religionspddagogik in einer modernen Gesellschaft, S.79.

%% Asad, Koran 5/48, S.212.

2% vgl. Selguk/Albayrak/Bozkurt (2010): Kur’an ve Birey, S.111.

2% ygl. Pagaci, Mehmet (2014): Der Islam mit Blick auf andere religiése Gemeinschaften, S.103.

Vgl. Miiller (2005): Islamische Perspektiven zum interreligiosen Lernen: Wie ,,inter-* ist der Islam? S.143.
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Gebraucht deshalb euer Unterscheidungsvermégen: wahrlich, Gott ist immer dessen

gewahr, was ihr tut [...].""*

Restimierend zeigt sich aus koranischer Sicht, dass trotz theologischer Herausforderungen ein
Dialog der Religionen sowohl gefordert als auch gefordert wird. Der Koran formuliert
Respekt, Toleranz, Akzeptanz und Gleichstellung als Grundpfeiler menschlicher
Begegnungen und akzentuiert dabei, dass ein Dialog auf Augenhdhe, der sowohl Differenzen
als auch Gemeinsamkeiten anspricht, hierfiir Voraussetzung ist: Angefangen bei der
Gleichstellung des Menschen und der Wertigkeit eines Einzelnen vor Gott, iiber die
Aufforderung weltoffen zu sein und einander kennenzulernen, bis hin zum angemessenen und
respektvollen Umgang mit Menschen. Einerseits werden die Gerechtigkeit und
Gleichwertigkeit zwischen Lebewesen belegt und andererseits die Echtheit der Offenbarung
der monotheistischen Religionen bestitigt, sodass der Koran fiir das interreligidse Lernen eine

grundlegende Quelle bildet.

Nachdem die koranische Haltung dargelegt wurde, werden im Folgenden interreligiose
Konzepte in der islamischen Religionspddagogik aufgezeigt, die ihren Ursprung im Koran
haben. Die islamische Religionspddagogik als wissenschaftliche Disziplin blickt sowohl aus
theologischer als auch padagogischer Hinsicht, auf eine nicht allzu lange Historie zuriick. Vor
diesem Hintergrund befinden sich didaktische Modelle bzw. Konzepte im europdischen Raum
in einem noch andauernden Etablierungsprozess. In Deutschland ist die islamische
Religionspddagogik dabei, sich als eine ausgereifte Disziplin zu etablieren und Konzepte
interreligiosen Lernens flir den islamischen Religionsunterricht zu entwickeln. Ihre
Signifikanz liegt darin, die Heterogenitét in der Gesellschaft zu beachten, welche sich in der
religiésen Sozialisation und in der ethnischen Herkunft zeigt. Ziel ist es, die Bediirfnisse der
SuS zielgerecht abzudecken und sie in ihrer Ganzheitlichkeit wahrzunehmen.”*” Der Umgang
mit Unterschieden bringt jedoch in der Schulpraxis - vor allem fiir die Lehrkrifte - grof3e
Herausforderungen mit sich. Daher gilt es zu entscheiden, welche didaktischen Modelle
sinnvoll und foérdernd angewandt werden konnen und schlieBlich welche Rolle die jeweils

Lernenden und Lehrenden im Lernprozess einnehmen. Hierzu werden u.a. interreligidse

2% Asad, Koran 4/94, S.175.
2% Vgl Ugcar, Biilent (2008): Synopse fiir das Fach ,Islamunterricht“ in der Grundschule: Zwischen
didaktischem Profil und inhaltlicher Gestaltung. In: Kiefer, Michael/ Gottwald, Eckart/ Ugar, Biilent (Hrsg.): Auf
dem Weg zum Islamischen Religionsunterricht. Sachstand und Perspektiven in Nordrhein-Westfalen, S.121-140,
122-123.
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Lernmodelle, wie die ,,Conceptual Clarity Methode®, das ,,Innsbrucker Modell“ und das

»(GieBener Lernkonzept™ vorgestellt und hinsichtlich ihrer Umsetzung nachfolgend diskutiert.

Zu den Pionieren, die sich mit der Frage der Pluralititsfahigkeit des Islam befassen, gehort
der islamische Gelehrte Abdoldjavad Falaturi. Falaturi kritisiert hdufig in der Praxis
existierende Scheindialoge, die sich durch negative bzw. einseitige inklusivistische Haltungen
von Gesprichspartner:innen zu wirkungslosen und weniger konstruktiven Diskussionen

entwickeln konnen.?!'’

Um einen effektiven Dialog zu garantieren, geht Falaturi daher von
zwei Grundbedingungen aus: Zum einen vom Bemiihen der Gesprichspartner:innen, den
Anderen so gut wie moglich verstehen zu wollen und zum anderen von der empathischen
Begegnung mit dem jeweiligen  Gesprichspartner:innen.”’'  Der individuelle
Wahrheitsanspruch der eigenen Religion riickt dabei in den Hintergrund. Dariiber hinaus ist
eine Offenheit angebracht, die es ermdglichen soll, seine eigene Uberzeugung selbstkritisch
zu betrachten. Fiir das Gelingen eines Dialogs fordert Falaturi Respekt und Toleranz. Den
Begriff der Toleranz leitet Falaturi aus dem Koran als Akzeptanz und Wertschétzung seines
Gegeniibers ab. Mit der Akzeptanz gehen ebenso die Bemiihung und das Interesse am

Austausch als Voraussetzung dafiir einher, dass die eigene Authenzitit und Identitit bewahrt

bleibt.?!?

Die Religionspadagogin Beyza Bilgin untermauert ebenfalls die Signifikanz der Vermittlung
eines toleranten und vielfdltigen Islams, um den Herausforderungen der modernen
Gesellschaft zu begegnen, die durch religiose Vielfalt und umfassenden Sékularismus
gekennzeichnet ist, wobei der Koran selbst wiederholt als Grundlage fiir ein dynamisches
Verstindnis der Religion verwendet wird. Ausgehend von der Menschheit als ,, Trager von
Gottes Seele®, plddiert Bilgin fiir einen interreligidsen Austausch.””® Dariiber hinaus setzt
Bilgin fiir das Gelingen eines Dialogs eine durch Offenheit und Vielfalt geprégte islamische

Religionspidagogik voraus.*'

Die Schule leistet dabei einen wesentlichen Beitrag zur
Religionserziehung. Threr Ansicht nach bieten heterogene Klassen den SuS die Mdglichkeit
Erfahrungen zu sammeln, indem sie sich der religiosen Unterschiede und Gemeinsamkeiten

bewusst werden und mit- und voneinander lernen.?"” Sie erkennt zudem in der interreligidsen

21 Falaturi, Abduljavad (1992): Der Islam im Dialog, S.160f; Vgl. Sarikaya (2019), S.37.
211 :

Falaturi, S.160f .
2 Ebd.
* Bilgin (2007): Islam und islamische Religionspidagogik in einer modernen Gesellschaft, S.153.
2 Vgl. Ebd., S.154.
5 ygl. Bilgin (1992): Mezhepler ve Dinler Arasi Egitim ve Isbirligi, S.2.
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Erziehung die besondere Wichtigkeit, auch christlichen SuS die historischen und
wissenschaftlichen Hintergriinde des Islam zu vermitteln, da nur wenigen der historische
Beitrag der Muslim:innen zur kulturell-technologischen Entwicklung Europas geldufig ist. Zu
erfahren, dass die islamische Kultur die Kultur nichtmuslimischer Schiiler:innen ebenso
erginzen kann, birgt den Vorteil, die eigene Wahrnehmung iiber die Mitschiiler: innen zu
andern bzw. iiberdenken.”'® Um das mangelnde Wissen iiber andere zu iiberwinden und einen
Nahrboden fiir einen respektvollen Austausch zu schaffen, ist aus Sicht von Bilgin eine

Kooperation christlicher und muslimischer LKe daher unerlisslich.?"’

Die islamische Religionspidagogin Mualla Selguk®'® zahlt zu den weiteren Pionieren, die eine
dialogische Sichtweise innerhalb der islamischen Religionspddagogik vertritt. Den
Schwerpunkt ihrer Arbeiten bilden die interreligiose Erziehung und Bildung. Sie liefert
wichtige Impulse fiir die Gestaltung des IRU und lésst sich dabei insbesondere von der Sure

49, Vers 13 inspirieren:

,,O Menschen! Siehe, Wir haben euch alle aus einem Mcdnnlichen und einem Weiblichen
erschaffen, und haben euch zu Nationen und Stdmmen gemacht, auf daf3 ihr einander

- w219
kennenlernen moget |[...].

Die Vielfalt der Menschen als Werk und Wille Gottes bildet nach Selguk das Fundament fiir

den Wissensaustausch und das gegenseitige Erkunden.**’
Die ,, Conceptual Clarity Methode “

Um einen Dialog in der Schulpraxis zu ermdglichen, konzipierte Selguk ein Rahmenwerk fiir
die Lehrer:innenausbildung, in dem sie grundlegende Strukturprinzipien fiir die Vermittlung
des Islam in einer interreligiosen Gesellschaft formuliert, fiir die sie den Begriff ,,Conceptual
Clarity Methode* préagte. Ziel dieser Methode ist es, liber die Normativitdt hinauszugehen und

sich fiir weitere Positionen zu 6ffnen, um den gegenseitigen Respekt durch gemeinsame

2% vgl. Ebd., S.94.
Y vgl. Ebd., S.167 ff.
*'® Fiir ihre jahrelangen Bemiihungen um ein interreligivses Zusammenleben zwischen Tiirken und Deutschen
und ihren Beitrag als Briickenbauerin zwischen den Religionen erhielt die Religionspddagogin 2020 vom
Deutschen Bundespréisidenten den Verdienstorden. Deutsche Vertretungen in der Tiirkei (2020): Dialog
zwischen Christentum und Islam - Vergabe des Bundesverdienstordens an Prof. Mualla Selguk, 16.10.2020,
https://tuerkei.diplo.de/tr-de/vertretungen/botschaft/-/2404970 [zuletzt abgerufen am 30.11.2023]; Vgl. auch das
grundlegende Werk: Selguk (2020): Teaching Islam within a Diverse Society (Taaruf).
*% Asad, Koran 49/13, S.980.
220 Qeleuk, Mualla/Thurner, Martin (2019): Der Mensch in Christentum und Islam. Stuttgart. Kohlhammer
Verlag, S.164ft.
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Werte zu erforschen. Die Methode ist in Schritten strukturiert, die sich den natiirlichen
Entwicklungsstadien des Kindes anpasst. Demzufolge geht es im ersten Entwicklungsschritt
zundchst darum, die Neugier und Fantasie der Kinder zu fordern, sich anschlieBend mit
weitergehenden Fragen zu beschéftigen und diese schlieBlich zu hinterfragen. Die
Lebenswirklichkeit der muslimischen Schiiler:innen ist bei der Bestimmung und Umsetzung
der Lerninhalte maBgeblich.”?! Die ,,Conceptual Clarity Methode* geht insgesamt von fiinf
grundlegenden Lernprinzipien, welche Selguk im Vorwort zu ihrem Werk umschreibt und die

jeweils einzelnen Lernphasen zugeordnet sind.*?

Das erste Prinzip ,,Reflektieren iiber die gegenwdrtige Situation* (Reflections on the current
situation)’” fordert die Lernenden auf, zunichst Beispiele aus ihrer eigenen Erziehung,
Gesellschaft oder Kultur zu dem zu untersuchenden Thema zu sammeln.”** Sie decken einen
Grofteil ihres Vorwissens aus islamischen Quellen auf, bringen ihre Lebenserfahrungen, ihre
allgemeinen Verhaltensregeln ein, reflektieren ihre Gefiihle und Handlungen. Sie erldutern
das gemeinsame Verstindnis und die themenbezogenen Praktiken. Um den Schiiler:innen

Denkanstoe zu geben, konnen nach Selguk folgende Fragestellungen niitzlich sein:

,»Was denken und sagen die Menschen? Woran glauben sie? Wie verhalten sie sich?
Welche Werte haben sie?

- Auf welchen Quellen beruhen ihre religiésen Uberzeugungen und Praktiken?***

Das zweite Prinzip ,,Erforschen des Verhdltnisses von Text und inhaltlicher Aussage"
(Exploring of text and context relationship)®*® beinhaltet eine historisch-kritische Analyse von
Texten bzw. Quellen. Ziel ist es, die Lehrkréifte zu befdhigen Botschaften zu unterscheiden,
die an die urspriinglichen Horer zeit- und ortsbedingt gerichtet sind und solche, die fiir das
allgemeine Publikum bestimmt sind. Entscheidend fiir die LKe ist die Entwicklung eines
kontextuellen Denkens in einer diskursiven Tradition, die historisch bedingte
Kategorisierungen von Lehren und Praktiken hervorgebracht hat. Im Sinne der
Kompetenzentwicklung wird darauf abgezielt, dass die Schiiler den Kontext und Hintergrund
hinterfragen bzw. in Bezug setzen und sich der Verbindung zwischen Vergangenheit,

Gegenwart und Zukunft bewusst werden. Die historisch-kritische Vorgehensweise befasst

2! vagl. Selguk/Thurner (2019): Der Mensch in Christentum und Islam, S. 117.
2 Vagl. Selguk (2020): Teaching Islam within a Diverse Society (Taaruf), preface, Xi-xii.
2 gl Selguk (2020): Teaching Islam within a Diverse Society (Taaruf), xii.
24 Vgl. Ebd., xii.
> Ebd., xii.
226 Ebd., xii.
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sich mit der Frage, was sich vor und wihrend der Lebenszeit des Propheten ereignete, welche

Fortschritte der Koran brachte und was sind die wichtigen Aussagen fiir heute.??’

Das dritte Lernprinzip ,,Reflektieren tiber die eigene Entwicklung* (Reflections on personal

228 ermoglicht den Lernenden eine Auseinandersetzung mit der Kernfrage:

development)
,,Was bedeutet das alles fiir mich als Person und als Muslim:in?***® So erhalten sie die
Moglichkeit, Lehr- und Lernfahigkeiten zu entwickeln und zu erweitern. Die Schiiler:innen
sollen die Rolle der Religion in der personlichen Entwicklung und als Verwalter:innen
(khalifa) auf der Erde erkennen. Entscheidend sind die Selbsterkenntnis und das Erkennen des
Zusammenhangs zwischen sozial oder kulturell geprigten Verhaltensweisen einerseits und
personlichen Entscheidungen andererseits.”’ Unter der Anleitung der Lehrkraft beschiftigen
sich die Schiiler:innen mit dem Menschen als Individuum, z.B. mit der Moglichkeit einer
wohlwollenden Selbstwahrnehmung. Um das Bewusstsein fiir dieses zentrale Lernthema zu

schérfen und die Schiiler:innen zum Nachdenken anzuregen, empfehlt Selcuk Impulsfragen

wie z.B.:

- ,,Welche Erfahrungen fiihren zu Vorurteilen?

- Welche Beispiele fehlerhafter Verallgemeinerungen iiber bestimmte Gruppen oder
Personen gibt es?

- Welche negativen Gefiihle werden nicht nur innerlich empfunden, sondern
manchmal auch offen gegeniiber anderen geduf3ert?

- Welche diskriminierenden Verhaltensweisen bzw. Gedanken und Gefiihle iiber
Rassen, Geschlechtern, Behinderungen, sexuellen Orientierungen,

Glaubensrichtungen und Religionen gibt es?*’

Beim vierten Lernprinzip ,,Reflektieren iiber das Gemeinwohl® (Reflections for common
good) geht es um die Stirkung des Gemeinwohls und die Aufrechterhaltung positiver

Beziehungen.”** Folgende Impulsfragen kénnen dabei unterstiitzen:

- ,,Wie konnen wir sozial verantwortungsvolle Mitglieder der Gesellschaft werden?

- Welche Ressourcen habe ich?

?7Vgl. Ebd.

*2% Ebd., xiii.

2% Bbd., xiii.

2% vgl. Ebd., xiii.
Ebd., preface xiii.
2 Vgl. Ebd.
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- Was macht eine gesunde Bezichung aus?

- Inwiefern beeinflusst soziale Distanz die Akzeptanz des Anderen?“**

In diesem Zusammenhang bieten sich Klassenaktivitidten an, die gesellschaftliche Praktiken
sorgfaltig und kritisch untersuchen, um Ursachen und mogliche Folgen der Unterdriickung

anderer und ihrer Betrachtung als Bedrohung aufzudecken.”**

In der fiinften Lernphase, der das Prinzip ,,Integration der Glaubensinhalte mit der effektiven

Péidagogik“ (Integration of content with effective pedagogy)™>’

zugrunde liegt, befassen sich
die Schiiler:innen damit, wie sie die Glaubensaussagen des Islam in das eigene Leben
einbinden konnen.”® Der LK kommt dabei die Aufgabe zu, die Schiiler:innen in ihrer
Einzigartigkeit als Individuum zu stirken und den personlichen Bezug zum Glauben
hervorzuheben und zu entfalten. Ziel ist der Aufbau einer friedlichen Beziehung der

Schiiler:innen zu Gott, zu sich selbst, zu anderen und zur Sché')pfung.237

Jedes der fiinf aufgefiihrten Lernprinzipien der ,, Conceptual Clarity Methode “ wurde fiir die
Vermittlung der Islam entwickelt, ist aber in gleicher Weise fiir die Entwicklung und
Forderung interreligioser Kompetenzen fundamental. Die chronologische Abfolge der
verschiedenen Lernphasen ist dabei allerdings nicht zwingend vorgegeben. Vielmehr konnen
sie jeweils einzeln oder auch in Kombination mit anderen Phasen durchlaufen werden.>** Die
Lernprinzipien bilden insgesamt eine Einheit, die die Lehrkréfte in die Lage versetzen sollen,
interreligiose Bildung kindgerecht zu vermitteln und die Schiiler:innen in ithrem Lernprozess

zu begleiten.”*’
Das Innsbrucker Modell

Ein weiteres Modell der islamischen Religionspdadagogik, das zur Entwicklung eigener
islamischer religionspddagogischer Konzepte anregen mochte, ist das ,,Innsbrucker Modell

der Religionsdidaktik“ von Martina Kraml und Zekirija Sejdini.** Das Modell der

2 Ebd., xiii.
»4Vgl. Ebd.
> Ebd., xiv.
¢ vgl. Ebd., xiv.
%7 Vgl. Ebd.
28 Vgl. Ebd.
2% Vgl. Ebd., xv.
0 Kraml, Martina/Sejdini, Zekirija (2015): Religiose Unterschiedlichkeit als Potenzial. Innsbrucker
Interreligidse Religionspidagogik und Religionsdidaktik. In: ORF 23, S.29-37.
55



241
und

Religionsdidaktik verortet seinen Ursprung in der themenzentrierten Interaktion (TZI)
der Kommunikativen Theologie.”* Sejdini nennt als wesentliche Merkmale:
,mehrdimensional®, ,beteiligtenbezogen/identititsbezogen, ,,erfahrungsbezogen“ und
,theologiesensibel*.**> Damit zeichnet sich dieses Modell gleichzeitig durch vier Perspektiven
aus, die im interreligiosen Unterricht unabdingbar sind. Diese lassen sich als subjektiv-
biografische, intersubjektiv-kommunikative, inhaltlich-sachliche Perspektive und globale
bzw. Kontextperspektive bezeichnen. Gemeint ist damit, dass der Subjektbezug zu
beriicksichtigen ist, d.h. der Bezug zur individuellen Lebenssituation und
Glaubensvorkenntnissen der einzelnen Schiiler:innen (biografische Perspektive); aulerdem
der Bezug zu den Beziehungen zu anderen muslimischen (und nicht-muslimischen)
Schiiler:innen (intersubjektiv-kommunikative Perspektive). Darliber hinaus sollen die
Lernenden in die Lage versetzt werden, anhand der Aussagen des Korans ihre gegenwértige
Lebenssituation und aktuellen Erfahrungen besser verstehen und verarbeiten zu konnen

(inhaltlich-sachliche Perspektive) und schlieBlich den Bezug zur eigenen religiosen Tradition

und andere religidse Traditionen erfahren (globale bzw. Kontextperspektive).***

Die Kommunikative Theologie differenziert zwischen verschiedenen Ebenen und zwar der
unmittelbaren Beteiligungsebene, der Erfahrungs- und Deutungsebene und der Ebene der

wissenschaftlichen Reflexion.?*® Alle diese Ebenen sollen miteinander vernetzt werden.>*°

Die unmittelbare Beteiligungsebene zeichnet sich durch die gegenseitige Kontaktaufnahme
der Beteiligten aus, die in unterschiedlichen religiosen Traditionen leben und miteinander
kommunizieren. Die Kommunikation vollzieht sich jedoch nur zeitlich begrenzt und

vergleichsweise oberfldchlich. Erst anschlieend, auf der ndchsten Ebene, der Erfahrungs-

Martina Kraml ist Professorin fiir katholische Religionspddagogik an der Universitit Innsbruck. Zekirija Sejdini
ist Professor fiir islamische Religionspddagogik und Leiter des Bereichs islamische Religionspddagogik an der
Universitéit Innsbruck.
21 TZI ist ein Konzept fiir die Arbeit in Gruppen, welches soziales Lernen, die Forderung personlicher
Entwicklung sowie Fortschritte im jeweiligen Thema zum Gegenstand hat. Das gemeinsam Erreichte soll sich im
Umfeld auswirken und umgesetzt werden. Vgl. allgemein: Lohmer/Standhardt (Hrsg.) (1993): TZI Padagogisch-
therapeutische Gruppenarbeit nach Ruth C. Cohn. Die Kommunikative Theologie geht nicht von der
theologischen Dogmatik und zieht aus ihr Schliisse fiir das alltdgliche Glaubensleben, sondern umgekehrt von
der Glaubenspraxis; vgl. dazu Jung (2008): Kriterien fiir eine kommunikative Theologie des Geistes. In: Nitsche,
Bernhard (Hrsg.): Von der communio zur kommunikativen Theologie, S. 91.
e Sejdini, Zekirija (2015): Grundlagen eines theologiesensiblen und beteiligtenbezogenen Modells islamischer
Religionspéddagogik und Religionsdidaktik im deutschsprachigen Kontext, S.24 m.w.N.
** Ebd.
**Vgl. Ebd., S.25.
> Hilberath, Jochen/ Bradford, E. Hinze/Scharrer, Matthias (2007): Kommunikative Theologie.
Selbstvergewisserung unserer Kultur des Theologietreibens, BD. 1, Forschungskreis Kommunikative Theologie.
Kommunikative Theologie- interdisziplindr. Wien —Berlin, S. 74-86, 74.
*°Ebd. S. 74.
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und  Deutungsebene, werden sich die Betroffenen der  unterschiedlichen
Glaubenseinstellungen und Sichtweisen bewusst und nehmen den gesellschaftlichen,
politischen und religiosen Kontext wahr. Die eigene und die fremde religiose Tradition

werden reflektiert.>*’ 248

Auf der dritten Ebene, der Ebene der wissenschaftlichen Reflexion,
werden die auf den vorherigen Ebenen gesammelten Einsichten und Einstellungen zur Quelle
theologisch-wissenschaftlicher Erkenntnis.>*’ Das ,,Durchschreiten® dieser Ebenen soll die
Schiiler:innen in die Lage versetzen, die eigenen (islamischen) Glaubensgewissheiten nicht
nur subjektiv-individuell nachzuerleben und zu erfahren, sondern auch einer kritischen

verstandesmiBigen Analyse zu unterziehen, um dadurch einen aufgeschlossenen ,,offenen®

Standpunkt gegeniiber den Glaubensaussagen anderer Religionen einnehmen zu kénnen.

Das Innsbrucker Modell will eine Religionspddagogik und -didaktik vermitteln, die die
Moglichkeiten eines interreligiosen Unterrichts ausloten will, um Dialog und Dialogfahigkeit
praktisch in den Religionsunterricht einflieBen zu konnen. Die verstandes- und vernunftméBig
geordnete (Glaubens-) Wirklichkeit der Beteiligten wird in ihrem Alltagsleben und in ihrer
religiosen Reflexion fortlaufend mit Situationen konfrontiert, die sie dazu veranlassen, ihren

eigenen (religidsen) Standpunkt neu zu {iberdenken.
Der Gieflener Ansatz

Fir die Entwicklung einer interreligiosen Fachdidaktik fiir den IRU in Hessen, eine

zeitgemélBe islamische Theologie und Religionspddagogik und zur Gestaltung interreligiosen

Lernens liefert der Giefener Ansatz des interreligisen Lernens™

ebenfalls wichtige Impulse.
Dieser Ansatz zeichnet sich durch eine Theologie und Religionspdadagogik aus, die
interreligioses Lernen als Grundlage ihrer Lehre fiir das Lehramtsstudium versteht und dabei
elementare Aspekte wie Gender- bzw. Differenzgerechtigkeit und Differenzsensibilitét

251

berticksichtigt.””" Danach beinhaltet interreligidses Lernen einen besonderen Fokus in der

inhaltlichen Ausgestaltung des Studienfaches. Wie in den zuvor dargestellten Konzepten

ad Sejdini (2015): Grundlagen eines theologiesensiblen und beteiligtenbezogenen Modells. ORF 23, S.25.
¥ Vgl. Ebd. m.w.N.
#?Vgl. Ebd.
% Die Professur fiir Islamische Theologie und ihre Didaktik an der Justus-Liebig-Universitit in Giefen (JLU)
arbeitet seit 2012 unter der Leitung von Prof. Yasar Saritkaya an der Entwicklung einer Fachdidaktik fiir
Islamische Religion sowie einer zeitgeméBen islamischen Religionspddagogik. Ein elementarer Schwerpunkt der
Professur bildet das interreligidse Lernen im islamischen Religionsunterricht.
»t Vgl. Sarikaya, Yasar/ Griin, Déborah Kathleen (2023): GieBener Ansidtze einer kritisch-reflexiven
Religionspadagogik. In: Badawia, Tarek/ Topalovic, Said (Hrsg.): Islamunterricht im Diskurs:
Religionspadagogische und fachdidaktische Ansétze. Gottingen. Vandenhoeck & Ruprecht, S. 119-132, 121.
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bilden die Lernenden und ihre entwicklungspsychologischen Lernvoraussetzungen den

Ausgangspunkt jeder Planung und Durchfiihrung von Unterricht.

Nach Sarikaya sind Anerkennung, Verstindnis und Wertschitzung entscheidende
Kompetenzen, die in einem Lernprozess im IRU vermittelt werden sollen.”>* Entsprechend
der allgemeinen islamischen Auffassung gelten neben dem Koran auch die Hadithe als
zentrale Quellen religioser Erkenntnis. Die Hadithe befassen sich mit dem von Muhammad
praktizierten Islam (Sunna) sowie mit seinen normativen Aussagen und seinem Verhalten, die

wiederum die Grundlage der Sari‘a bilden.

Um jedoch im Unterricht mit den religiosen Primérquellen schiilerorientiert arbeiten zu
konnen, bediirfen Koranverse und Uberlieferungen einer sprachlichen und kindgerechten
Elementarisierung. Weiterhin bedarf es fiir eine inhaltliche Auseinandersetzung einer
fundierten Kontextualisierungsarbeit, um historische, sprachliche und kulturelle
Zusammenhdnge zu erschlieBen und die Texte in die Lebenswirklichkeit der Schiiler:innen
bzw. heutige Gesellschaft zu iibertragen.”® Um einen Zugang und gleichzeitig eine
Grundhaltung zu ermdglichen, ist eine individuelle Auseinandersetzung der Lernenden mit
den Texten grundlegend. Doch selbststindig mit dem Koran zu arbeiten, ist aus Griinden der
Komplexitit nur eingeschrinkt mdglich. Daher miissen die Schiiler:innen an den Koran
herangefiihrt werden. Im Umgang mit dem Koran zdhlt Sarikaya folgende Komponenten auf,
mit denen die Kinder im islamischen Religionsunterricht vertraut gemacht werden miissen:
Eindeutigkeit, Mehrdeutigkeit, personliche bzw. individuelle Entscheidungsfindung und die

Einsicht, dass menschlichen Interpretationen kein Ewigkeitscharakter zukommt.**

Dies ist eine Herausforderung fiir den IRU, insbesondere fiir die Lehrkréifte. Im Koran selbst

255 Dariiber hinaus

ist schon die Aufforderung zum eigenstindigen Denken enthalten.
benotigen die Schiiler:innen fiir ihr eigenes Leben eine Orientierung, sie sollen lernen, wie sie
im Einklang mit dem Islam handeln konnen. Die Lehrkraft hat die Aufgabe den Lernenden

diese Orientierung aufzuzeigen und sie schlieBlich zu miindigen Biirger:innen in der

2 Vgl. Sarikaya, Yasar (2019): Interreligidses Lernen, S.39.
3 Vgl. Sarikaya, Yasar (2017): ,,Folge nicht dem, wovon du kein Wissen hast (Koran 17/36) Islamisch-
theologische Grundlagen der Erziehung zu religiéser Miindigkeit. In: Sarikaya, Yasar/Béaumer, Franz-Josef
(Hrsg.) Aufbruch zu neuen Ufern. Aufgaben, Problemlagen und Profile einer Islamischen Religionspddagogik
im europdischen Kontext. Miinster. Waxmann Verlag, S. 137- 158, 155f.
* Sarikaya (2017), S.156.
5 Vgl. Miiller (2016): Der Koran im Unterricht: Chance fiir Geschlechtergerechtigkeit oder Anleitung zum
Extremismus? In: Sejdini, Zekirija (Hrsg.): Islamische Theologie und Religionspiddagogik in Bewegung. Neue
Ansitze in Europa. Bielefeld. Transcript Verlag S.91-100, 92. Vgl. Sarikaya (2017), S. 154.
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Gesellschaft zu erziehen.”>® Das Verstindnis des Korans wird dadurch erschwert, dass in ihm
nur selten in sich abgeschlossene Episoden behandelt werden, sondern vielfiltige
Querverweise sind, zumal er die mehr oder weniger wortliche Wiedergabe der gottlichen
Offenbarung darstellt. Von daher ist ein IRU ohne einen besonderen hermeneutischen Zugang

zum Koran nicht denkbar.?’

Die Befahigung zur Miindigkeit ist verkniipft mit der Kompetenz des Reflektierens. Dabei ist
sowohl das Uberdenken des eigenen Standpunktes als auch die Reflexion iiber die
Andersartigkeit gemeint. Neben der Selbstreflexion soll die Reflexion iiber andere
Glaubensvorstellungen den respektvollen Umgang mit anderen ermdoglichen, um die
Meinungen Andersdenkender tolerieren und auf einer respektvollen Ebene iiber die
unterschiedliche Meinungen diskutieren zu konnen. Es bestehen nicht nur zwischen
Muslim:innen und Christ:innen divergierende Glaubensinhalte, auch innerhalb des Islam
existieren unterschiedliche Strémungen — z.B. Sunniten, Schiiten oder Aleviten, um nur
einige zu nennen. Deshalb erfordert interreligioses Lernen im IRU zundchst ein internes
Toleranz- und Akzeptanzverstindnis unter den eigenen Glaubensanhidngern. Infolgedessen
kann Toleranz und Akzeptanz gezielt im Unterricht gefordert werden. Ziel dabei ist es, immer
wieder auf ein Menschenbild zuriickzukommen, das den Menschen als miindig, nachdenkend,
reflektierend, zweifelnd und hinterfragend versteht.”® Der Prozess der Akzeptanz und
Toleranz ist daher, angekniipft an die Miindigkeit und die kritische Eigenreflexion, eines der

elementaren Ziele der islamischen Religionspadagogik.

Der Gieflener Ansatz zur interreligiosen Bildung wird zudem durch den Akzentbereich
»Theologie(n), Diversitdt und Gesellschaft entscheidend geprigt. Dieser Bereich hebt die
enge Verzahnung von Theologien — Evangelischer, Katholischer und Islamischer — hervor,
die an der Justus-Liebig-Universitit (JLU) Gielen verankert sind und sich als
kulturwissenschaftlich sowie normativ ausgerichtete Wissenschaften verstehen. Ziel ist es,
einen substantiellen Beitrag zu Verstindnis und Verstindigung in einer zunehmend
diversifizierten und pluralen Gesellschaft zu leisten. Ein zentraler Aspekt des Akzentbereichs
ist der religionspddagogische Fokus, der neue Formen des Religionsunterrichts jenseits

konfessioneller Modelle erforscht und fordert. Diese innovative Perspektive strebt an,

e Vgl. Hessisches Kultusministerium (Hrsg.) ( 2019): Kerncurriculum Hessen. Bildungsstandards und

Inhaltsfelder Primarstufe. Islamunterricht, S.10-12.
»7 Vgl. Twardella, Johannes (2012): Der Koran in der Schule. Studien zum islamischen Religionsunterricht,
S.122.
28 ygl. Sarikaya (2019), S.37.
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religionsbasierten Unterricht neu zu denken, theologisch fundiert und padagogisch zeitgemif
zu gestalten. Insbesondere im Bereich des islamischen Religionsunterrichts leistet die
Islamische Theologie an der JLU Pionierarbeit. Sie iibernimmt eine Schliisselrolle bei der
Ausbildung von Lehrkrdften im Primarbereich (L1) und entwickelt neue Ansdtze fiir

. o . 2
interreligiose Bildungsprozesse.””

Zusammenfassende Stellungnahme zu den Konzepten

Die drei oben vorgestellten Konzepte — die Conceptual Clarity Methode, das Innsbrucker
Modell und das GieBBener Konzept — verfolgen jeweils unterschiedliche Ansétze zur
Forderung interreligioser Kompetenzen und Toleranz, die jedoch durch ihre gemeinsame
Orientierung an der Reflexion und Weiterentwicklung der Lernenden miteinander verbunden

sind.

Die Conceptual Clarity Methode zeichnet sich durch ihre praxisorientierte Herangehensweise
aus, die sich an padagogischen Prinzipien orientiert und auf eine strukturierte, aber flexible
Anwendung im interreligiosen Bildungsbereich abzielt. Ihr Fokus liegt auf der Férderung von
Gemeinwohl, personlicher Entwicklung und interreligioser Kompetenzen. Historisch-kritische
Zuginge zu Primérquellen werden hierbei adaptiv  eingesetzt, sodass die
entwicklungspsychologischen Bediirfnisse der Lernenden stets beriicksichtigt werden. Der
moderate bis anspruchsvolle Grad der Komplexitit macht dieses Konzept besonders geeignet

fiir eine breite Anwendung in unterschiedlichen Bildungskontexten.

Das Innsbrucker Modell hingegen betont eine theologisch fundierte Reflexion, die die
Mehrdimensionalitit des Lernens in den Mittelpunkt stellt. Es integriert personliche,
intersubjektive und globale Perspektiven in eine kommunikative Theologie, wodurch es die
Dialogféhigkeit und Reflexion der Lernenden stéirkt. Die biografische Perspektive und der
Fokus auf Erfahrung und Reflexion machen dieses Konzept besonders vielseitig und
vielschichtig, wihrend die zugrunde liegende theoretische Basis tief in der theologischen

Wissenschaft verwurzelt ist.

Das Giellener Konzept legt seinen Schwerpunkt auf eine hermeneutisch fundierte Padagogik,
die die Miindigkeit und kritische Reflexion der Lernenden fordert. Besonderer Wert wird auf

Differenzsensibilitit und Gendergerechtigkeit gelegt, wodurch es gesellschaftlich relevante

29 Vgl. https://www.uni-giessen.de/de/fbz/fb04/akzentbereiche/Theologie%28n%29/ueber-den-akzentbereich
[zuletzt abgerufen am 18.08.2024].
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Aspekte in die interreligiose Bildung einbezieht. Der schiilerzentrierte Zugang zu
Primérquellen und die anspruchsvolle Komplexitdt dieses Konzepts verlangen eine intensive
Auseinandersetzung mit religiosen Texten und deren Kontextualisierung, wodurch die

Selbstreflexion und Toleranz der Lernenden gestiarkt werden.

Trotz ihrer methodischen und theoretischen Unterschiede teilen die Konzepte das Ziel,
Verstindnis und Toleranz zu fordern. Sie setzen dabei auf subjektorientierte Ansdtze wie
Elementarisierung und Korrelation, um die Lebenswelt der Lernenden als Ausgangspunkt in
der interreligidosen Bildung zu nutzen. Wahrend die Conceptual Clarity Methode durch ihre
Praxisnidhe und Orientierung an personlichen Entwicklungsprozessen iliberzeugt, bietet das
Innsbrucker Modell eine fundierte Grundlage fiir vielschichtige theologische Reflexion. Das
GieBener Konzept vereint wissenschaftliche Strenge mit gesellschaftlich relevanten
pddagogischen Prinzipien und hebt sich durch seinen Fokus auf Differenz- und
Gendergerechtigkeit hervor. Gemeinsam betonen die Ansitze die Bedeutung einer flexiblen,
lernendenzentrierten Gestaltung, die sowohl die Authentizitét als auch die Unabhéngigkeit der

Religionen wabhrt.

3 Islamischer Religionsunterricht als Schulfach - Interreligioses Lernen als

Aufgabe des islamischen Religionsunterrichts

IRU wird in Deutschland in unterschiedlicher Form angeboten, entweder konfessionell
gebunden oder islamkundlich gepriagt. Wegen der unterschiedlichen Modelle und
Bezeichnungen in den einzelnen Bundeslindern folgt zunidchst ein Uberblick iiber die
verschiedenen Unterrichtsmodelle (3.1). Den Fokus dabei bildet das hessische Modell, das
gesondert im darauf folgenden Abschnitt beschrieben wird (3.2). Nachdem die Etablierung
des islamischen Religionsunterrichts dargelegt wird, folgt im Weiteren eine ausfiihrliche
Betrachtung der Kerncurricula fir das Fach IRU in der Primarstufe in Hessen.”
Anschliefend werden in einem synoptischen Vergleich die beiden hessischen Curricula fiir
den bekenntnisorientierten IRU und den Islamunterricht gegeniibergestellt. Die Verortung des

interreligiosen Lernens im Kerncurriculum fiir den IRU bildet schlieBlich den Schwerpunkt

im letzten Abschnitt des Kapitels.

%0 Die Entscheidung, sich auf Grundschulen zu konzentrieren, wird damit begriindet, dass dies eine bessere

Vergleichbarkeit zwischen den Bundesldndern ermdglicht und die Arbeit ihren Schwerpunkt auf die Primarstufe
legt.
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Ein Blick auf die heutige Schullandschaft in Deutschland ldsst unschwer erkennen, dass in
den Bundesldandern verschiedene schulische Ausfiihrungskonzepte eines IRU bestehen und

der Religionsunterricht sich nach wie vor in der Phase der Entwicklung und Erprobung

befindet.?®!

Hinsichtlich unterschiedlichster Formen eines IRU kann prinzipiell nach einem
Religionsunterricht mit und ohne Bekenntnischarakter unterschieden werden. Uber das GG
rickt der schulische Religionsunterricht mit seiner konfessionellen Ausrichtung am
Bekenntnis einer muslimischen Religionsgemeinschaft in den Fokus. Er richtet sich als
ordentliches Lehrfach an die schulartspezifischen Alterskohorten der Primar- und
Sekundarstufe. Damit ein bekenntnisorientierter IRU als ordentliches Lehrfach
(Deutschsprachigkeit, Platz in der Stundentafel, curriculare Verfasstheit, eigene
Lehrerbildung mit Fachwissenschaft und Fachdidaktik) an o6ffentlichen Schulen angeboten
werden kann, muss eine jeweils reprasentative Religionsgemeinschaft als ein entsprechender
Kooperationspartner agieren.”> Muslimische Glaubensgemeinschaften koénnen durch
Erfiillung staatlich festgelegter Mindestanforderungen als Korperschaft des offentlichen

Rechts (Kd6R) anerkannt werden.”®

Besteht ein Korperschaftsstatus und existiert eine
Zusammenarbeit zwischen dem Staat und der jeweiligen Glaubensgemeinschaft, darf ein
bekenntnisorientierter IRU an 6ffentlichen Schulen in Deutschland eingefiihrt werden.?** Die
in diesem Kontext fiir alle Religionsgemeinschaften gleichermaf3en geltenden Anforderungen
sollen sicherstellen, dass die in Deutschland lebenden Mitglieder der jeweiligen und so auch
der muslimischen Religionsgemeinschaft eine rechtliche Gleichstellung mit den traditionell in

Deutschland bestehenden christlichen Religionsgemeinschaften erfahren.*®

Weiterhin ist zu beachten, dass der Unterricht in deutscher Sprache abgehalten wird, wodurch
Gelegenheiten zur Versprachlichung religioser Themen in der Mehrheitssprache geboten
werden. Somit konnen SuS im Ausbau spezifischer Sprachkompetenzen unterstiitzt werden.
Beziiglich der Unterrichtsgestaltung gilt, dass die Lehrpline bzw. Curricula durch die

jeweiligen Bundesldnder anerkannt werden miissen. Durch die staatliche Aufsicht kann

21 ygl. Kiefer, Michael (2014): Vom Provisorium zum reguliren islamischen Religionsunterricht an deutschen

Schulen. In: Solgun-Kaps (Hrsg.): Islam. Didaktik fiir die Grundschule. Berlin, Cornelsen Verlag, S.15-28, 27.
%62 ygl. Muckel, Stefan/Tillmanns, Reiner (2008): Die religionsverfassungsrechtlichen Rahmenbedingungen fiir
den Islam. In: Muckel, Stefan (Hrsg.): Der Islam im 6ffentlichen Recht des sdkularen Verfassungsstaates. Berlin,
S.234-272, 264.
263 Vgl. Art. 140 GG i.V..m. Art.137 Abs. 5 WRV (Weimarer Reichverfassung).
264 Vgl. Muckel/Tillmanns (2008), S.264.
% Vgl. Ebd., S.271.
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sichergestellt werden, dass die durch den bekenntnisorientierten IRU vermittelten religiosen
Lehren im Sinne des GG vermittelt werden.?*® Im Gegensatz zum bekenntnisgebundenen IRU
ist der islamkundliche Religionsunterricht nicht am Bekenntnis einer muslimischen
Religionsgemeinschaft im Sinne von Art. 7 Abs. 3 GG*®’ ausgerichtet. Das Fach informiert
neutral und religionskundlich iiber den islamischen Glauben und gibt die Moglichkeit zu einer
,wertungsoffenen Diskussion*?®® Die Basis hierfiir bildet nach Leimgruber u.a. ,die
Religionswissenschaft, deren Erkenntnisse sie moglichst vorurteilsfrei vermitteln will.«*%’
Inwieweit die Neutralitdit und die Objektivitidt in einem islamischen Religionsunterricht
bewahrt werden kann, insbesondere wenn es um religiose Themen geht, lasst sich kontrovers
diskutieren. Letztendlich ist zwischen beiden Formen eines islamischen Religionsangebots zu
unterscheiden, die trotz - wenn auch nicht gravierender - Abweichungen in der fachlichen und

didaktischen Konzeption, dem elementaren Unterschied in der Rechtslage und in der

politischen Bewertung liegen.
3.1 Uberblick iiber die Unterrichtsmodelle in den Bundesiéindern

Grundsatzlich lassen sich die Modelle fiir den IRU in vier Kategorien einordnen. Dariiber
hinaus gibt es Bundesldnder, in denen kein IRU angeboten wird und solchem, in denen ein

interreligioser Unterricht stattfindet.
1. Islamischer Religionsunterricht als ordentliches Lehrfach

In Nordrhein-Westfalen (NRW), Niedersachsen und Hessen wird der IRU als ordentliches
Lehrfach erteilt, ist bekenntnisorientiert und entspricht den Anforderungen des

Grundgesetzes.

a. NRW hat den IRU zum Schuljahr 2012/13 als versetzungsrelevantes Unterrichtsfach

266 Vgl. Ugar, Biilent (2011): Meilenstein der Integration — der Islamische Religionsunterricht. In: Ucar, Biilent

(Hrsg.): Islamische Religionspédagogik zwischen authentischer Selbstverortung und dialogischer Offnung.
Perspektiven aus der Wissenschaft und dem Schulalltag der Lehrkréfte, S.263ff.
%" Der Religionsunterricht an staatlichen Schulen ist nach Art. 7 Abs. 3 GG ein ordentliches Lehrfach, das in
Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der Religionsgemeinschaften erteilt wird. Die rechtlich anerkannten
Religionsgemeinschaften wirken bei der Erstellung der Lehrinhalte und der Lehrerlaubnis der Lehrkréfte mit.
Bisher gilt die Ahmadiyya Muslim Jamaat (AMJ) als die einzige muslimische Religionsgemeinschaft, die (in
Hessen seit 2013) als Korperschaft des oOffentlichen Rechts anerkannt ist. Vgl. https://mediendienst-
integration.de/fileadmin/Dateien/MDI Informationspapier Islamischer Religionsunterricht Mai 2020.pdf, S.3.
[zuletzt abgerufen am 05.02.2023].
?%% Vgl. Leimgruber (2010), S. 70f.
*% Leimgruber, S. 70f.
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270 Zuvor wurde das Fach Islamkunde als Schulversuch unterrichtet, wobei auch

eingefiihrt.
heute noch an einigen Schulen Islamkunde als Unterrichtsfach angeboten wird. Ziel ist es
aber, das Fach sukzessiv durch den bekenntnisorientierten IRU zu ersetzen. Bei der
Ausgestaltung des IRU steht das Schulministerium in Kooperation mit einem Beirat,
bestehend aus Vertreter: innen des Zentralrats der Muslime in Deutschland (ZMD), der
DITIB, des Verbands der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) und des Islamrats, die den
GroBteil der Muslim:innen in NRW.?"" Der bisherige Beirat soll jedoch bis 2025 durch eine

Kommission von Représentant:innen islamischer Verbinde abgeldst werden.?’

b. Niedersachsen hat zum Schuljahr 2013/14 den IRU an Grundschulen als ordentliches
Lehrfach eingefiihrt und erteilt das Fach in Kooperation mit islamischen
Ansprechpartner:innen der SCHURA Niedersachsen - Landesverband der Muslim:innen in
Niedersachsen e.V. und dem DITIB-Landesverband Niedersachsen und Bremen e.V. Sie
bilden gemeinsam einen Beirat, der den IRU verantwortet.””> Im Schuljahr 2014/2015 wurde
das Fach auf den Sekundarbereich I allgemeinbildender Schulformen ausgeweitet. Rund
3.100 Schiiler:innen besuchten 2017/18 den islamischen Religionsunterricht. Mittlerweile
wird es bis einschlieBlich Klasse 9 unterrichtet. Laut Angaben des Kultusministeriums
besuchen aktuell 80.184 muslimische Schiiler*innen das Fach Islamische Religion in
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Niedersachsen.?’

c. In Hessen bezeichnet der bekenntnisorientierte IRU unter dem Namen ,,Islamische
Religion* zwei rechtlich und schulorganisatorisch getrennte Formen des Religionsunterrichts,
die in Kooperation mit dem DITIB Landesverband Hessen e.V. und der Ahmadiyya Muslim
Jamaat Deutschland K.d.6.R. eingerichtet sind. Beide Unterrichtsformen werden auf der

Grundlage jeweils eigenstdndiger staatlicher Kerncurricula von fachlich qualifizierten

270 Engin, Havva (2014): Die Institutionalisierung des Islams an staatlichen und nichtstaatlichen

Bildungseinrichtungen. In: Rohe, Mathias /Engin, Havva/ Khorchide, Mouhanad/ Ozsoy, Omer/ Schmid,
Hansjorg (Hrsg.): Handbuch Christentum und Islam in Deutschland. Grundlagen, Erfahrungen und
Perspektiven des Zusammenlebens, Bd. 1. Freiburg im Breisgau, Basel, Wien. Herder, S. 369-391, 370.
! Ministerium fiir Schule und Bildung des Landes Nordrhein-Westfalen o. J. a. Ministerium fiir Schule und
Bildung des Landes Nordrhein-Westfalen (o0.J.a.): Bildungsportal des Landes Nordrhein-Westfalen. Die
islamischen Organisationen im Beirat.
https://www.schulministerium.nrw.de/docs/Schulsystem/Unterricht/Lernbereiche-undFaecher/Weitere-
Bereiche/Religionsunterricht/Islamischer-Religionsunterricht/Dieislamischen-Organisationen-im-
Beirat/index.html [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
"https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet. MEDIENDIENST Islamischer Religionsunte
rricht 2023.pdf, S.11 [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
“"https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet MEDIENDIENST Islamischer Religionsunte
rricht_2023.pdf, S.11 [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
“*https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet. MEDIENDIENST Islamischer Religionsunte
rricht 2023.pdf, S.4 [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
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staatlichen Lehrkriften seit 2013 in deutscher Sprache erteilt.*” Zum Schuljahr 2020/21 hat
das Land Hessen jedoch den bekenntnisorientierten IRU fiir die Grundschulen neu aufgestellt
und als Schulversuch den Islamunterricht (ISU) in alleiniger staatlicher Verantwortung
eingefiihrt. Hintergrund fiir die Einfilhrung des Islamunterrichts war die (vorerst) beendete
Zusammenarbeit mit dem DITIB Landesverband Hessen. Das Angebot lduft als sogenannter
Schulversuch zunichst befristet bis zum Ende des laufenden Schuljahres.’”® Nach einem
langen Rechtsstreit mit der DITIB entschied der Verwaltungsgerichtshof in Kassel im Juni
2023 letztinstanzlich, dass die einseitige Aussetzung des IRU und die Beendigung der
Kooperation mit der DITIB rechtswidrig war, sodass seit 2023 parallel zum islamkundlichen

Religionsunterricht der bekenntnisorientierte Islamunterricht fortgefiihrt wird.*’’

Die Curricula bzw. Lehrpldne fiir den IRU als ordentliches Lehrfach werden von den
Religionsgemeinschaften und staatlichen Stellen gemeinsam entwickelt. Die religidsen
Grundsitze des Unterrichts werden durch die Religionsgemeinschaften festgelegt. Nur in
diesen drei Bundesldndern gibt es demnach einen konfessionell gebundenen islamischen
Religionsunterricht im Sinne von Art. 7 Abs. 3 GG. Im Hinblick auf die Struktur und Inhalte
sind alle Curricula bzw. Lehrplidne fiir den IRU in diesen Bundesldndern nahezu identisch. In
threr Struktur und in ihrem Aufbau orientieren sie sich an denen des christlichen
Religionsunterrichts. Thematisch gesehen bilden, mit dem Fokus auf die interreligiose
Befdhigung, in allen drei Bundeslindern das Zusammenleben und die Verantwortung der
Menschen in der Gesellschaft ein Kernthema im Religionsunterricht. In diesem
Zusammenhang spielt die Auseinandersetzung mit den anderen monotheistischen
Weltreligionen eine wichtige Rolle, sodass sich alle drei Curricula zum Ziel setzen durch die
Auseinandersetzung mit der eigenen und den anderen Religionen Akzeptanz, Toleranz und

Verstindnis gegeniiber anderen Religionen und Weltanschauungen zu fordern und damit zum

273 Vgl. https://kultusministerium.hessen.de/schulsystem/religionsunterricht/bekenntnisorientierter-islamischer-

religionsunterricht/zuletzt abgerufen am 01.12.2023].

276 Vgl. http://www.islamiq.de/2019/11/06/islamunterricht-in-hessen-sechs-schulen-und-144-schueler/ [zuletzt
abgerufen am 01.12.2023].

# Nachdem der Unterricht ausgesetzt wurde, hat der Moscheeverband DITIB rechtliche Schritte unternommen
und in erster Instanz vor dem Verwaltungsgericht Wiesbaden Erfolg gehabt. Der Verwaltungsgerichtshof hat nun
dieses Urteil bestitigt. Gemal dem Einrichtungsbescheid vom 17. Dezember 2012 hat DITIB Anspruch auf die
Durchfiihrung des islamischen Religionsunterrichts. Dieser Bescheid schafft eine rechtlich bindende und
langfristige Kooperationsbeziehung mit dem Verein und gewéhrt einen Anspruch auf aktive Zusammenarbeit.
https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet MEDIENDIENST Islamischer Religionsunterri
cht_2023.pdf, S.6 [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
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interreligiosen Dialog beizu‘[ragen.278

2. Bekenntnisorientierter Religionsunterricht durch muslimische Verbdnde

In Berlin gilt eine Ausnahme vom GG (,,Bremer Klausel“).”” Der bekenntnisorientierte
Religionsunterricht ist daher kein ordentliches Lehrfach. Seit 2001 besteht das Angebot eines
IRU. Er wird in Verantwortung der Islamischen Foderation Berlin erteilt und ist ein
freiwilliges Zusatzfach. Die Islamische Foderation vertritt mehrere Moscheegemeinden und
gilt als Landesverband der ,,Islamischen Gemeinschaft Milli Goriis® (IGMG), die im Islamrat
vertreten ist. Insgesamt machen ca. 5.000 Schiiler:innen von dem Unterrichtsangebot

Gebrauch.**
3. Bekenntnisorientierter islamischer Religionsunterricht als Modellprojekt

Die Bundeslinder Baden-Wiirttemberg, Rheinland-Pfalz und Saarland erproben den
islamischen Religionsunterricht mit Bekenntnisanteil in Modellprojekten. Muslimische
Verbéinde oder lokale Moscheegemeinden werden dabei auf unterschiedliche Art und Weise

einbezogen.

a. In Baden-Wiirttemberg gibt es den bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterricht
unter der Bezeichnung ,,Islamischer Religionsunterricht sunnitischer Prigung® seit 2005 als
Modellversuch.”®' Die Unterrichtsinhalte sind fiir muslimische SuS erstellt worden, die
sunnitisch gepriagt sind. Im Schuljahr 2017/18 nahmen rund 6.100 Schiiler:innen daran teil.
Das Land setzt als Kooperationspartnerschaft auf die jeweilige Elterngemeinschaft, die
teilweise mit Ortlichen Moscheegemeinden kooperiert. Ein Beirat, in dem muslimische
Verbinde vertreten sind, begleitet das Projekt. Seit Beginn der Einfithrung wird das Fach
kontinuierlich evaluiert und von der padagogischen Hochschule Karlsruhe wissenschaftlich
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begleitet.”” Zum Schuljahr 2019/20 wurde der islamische Religionsunterricht in Baden-

Wiirttemberg neu organisiert und griindete unter staatlicher Aufsicht die ,,Stiftung

?’® Hessisches Kultusministerium o. J. a; Ministerium fiir Schule und Bildung des Landes Nordrhein-Westfalen
2013; Niedersichsisches Kultusministerium 2010.
7 Art. 141 GG: ,Artikel 7 Abs. 3 Satz 1 findet keine Anwendung in einem Lande, in dem am 1. Januar 1949
eine andere landesrechtliche Regelung bestand.*
280 Vgl. https://www.deutschlandfunk.de/islamischer-religionsunterricht-in-deutschland-
zwischen.2540.de.html?dram:article id=433217[zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
8 Vgl. Engin (2014), S.372, Vgl. Schréter (2015): Die Einfithrung eines Islamischen Religionsunterrichts an
offentlichen Schulen in Baden-Wiirttemberg. Freiburg, S.39ff.
282 v gl. Schréter (2015), S. 40.

66



Sunnitischer Schulrat®, der vorerst bis 2025 begrenzt ist. 283

Das Stiftungsmodell wird durch
den Landesverband der Islamischen Kulturzentren Baden-Wiirttemberg (LVIKZ) und die
Islamische Gemeinschaft der Bosniaken in Deutschland (IGBD) vertreten.”** Dariiber hinaus
enthédlt der Bildungsplan 2016 auch Vorgaben fiir den alevitischen Religionsunterricht.

Alevitischer Religionsunterricht wird in Baden-Wiirttemberg seit 2013 erteilt.**

b. In Rheinland-Pfalz findet seit 2004 der IRU an Grundschulen im Rahmen eines
Modellversuchs statt. Im Schuljahr 2019/20 wurde er an 18 Grundschulen sowie an sieben
weiterfilhrenden Schulen angeboten. Bei dem Modellprojekt kooperieren regionale Verbiande
wie der Christlich-Islamische Gesprichskreis Ludwigshafen (CiG), die Islamische
Frauenbildungsstitte Ludwigshafen (IGRA), der Arbeitskreis Mainzer Muslime (AKMI) und
der Elternverein Worms und Umgebung.**® 2020 hat Rheinland-Pfalz Zielvereinbarungen mit
islamischen Verbianden, dem Landesverband DITIB Rheinland-Pfalz e.V., der SCHURA
Rheinland-Pfalz, dem Landesverband der Islamischen Kulturzentren Rheinland-Pfalz e.V.
(LVIKZ) und der Ahmadiyya Muslim Jamaat (AMJ) abgeschlossen, in denen die Verbdnde
ithre Selbstindigkeit und politische Unabhéngigkeit erkldren und sich dazu verpflichten, die
rechtlichen und organisatorischen Voraussetzungen fiir den IRU und die Ausbildung

islamischer Religionslehrkrifte zu schaffen.”’

c. Ein weiteres Bundesland, das den IRU als Modellprojekt durchfiihrt, ist das Saarland. Das
Angebot besteht dort seit dem Schuljahr 2015/16, zundchst an vier ausgewdhlten
Grundschulen, mit dem Ziel einer sukzessiven Ausweitung auf weitere Grundschulen. Das
Modellprojekt wurde 2019 verldangert und lauft befristet bis 2023. Kooperationspartner des
Landes sind verschiedene lokale islamische Verbidnde und Vereine, wie der DITIB
Landesverband, die Islamische Gemeinde Saar (IGS), der Verband der islamischen
Kulturzentren (VIKZ), die Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG), das Bosnische

Kulturzentrum Saarbriicken und die Bosnische Moscheegemeinde Saarbriicken. Der Lehrplan

8y gl. http://www.islamiq.de/2019/12/28/islamunterricht-an-oeffentlichen-schulen-in-deutschland/

[zuletzt abgerufen am 01.12.2023].
*%4y/gl.https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet. MEDIENDIENST Islamischer Religions
unterricht 2023,pdf, S.9 [zuletzt abgerufen am 30.11.2023].
%85 Vgl. baden online (2013): Alevitischer Religionsunterricht fiir Grundschiiler ab morgen in Kehl, 16.04.2013,
Ortenau. https://www.bo.de/lokales/ortenau/alevitischen-religionsunterricht-fuer-grundschueler-ab-morgen-in-
kehl [zuletzt abgerufen am 30.11.2023].
%% Ministerium fiir Bildung Rheinland-Pfalz (2018).
%7 Pressemitteilung Kultusministerium Rheinland-Pfalz (2020): Landesregierung schlieBt Zielvereinbarungen
mit islamischen Verbédnden.
https://mwg.rlp.de/de/service/pressemitteilungen/detail/news/News/detail/landesregierung-schliesst-
zielvereinbarungen-mit-islamischen-verbaenden [zuletzt abgerufen am 30.11.2023].
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orientiert sich an den Vorgaben des Landes Nordrhein-Westfalen und ist sowohl fiir SuS

sunnitischen als auch schiitischen Glaubens konzipiert.”*®

Inhalte und Ziele der Modellversuche in den jeweiligen Bundesldndern orientieren sich stark
an die Curricula der Bundesldnder, in denen der IRU als ordentliches Lehrfach unterrichtet
wird. So lassen sich thematische Ubereinstimmungen wie z.B. die Inhaltsfelder Koran, Sunna
des Propheten Muhammad, religidose Praxis oder das Zusammenleben mit Menschen anderer

Religionen bzw. Weltanschauungen wiederfinden.

4. Islamkunde in alleiniger staatlicher Verantwortung

89

In Bayern, Schleswig-Holstein und mittlerweile auch in Hessen™ gibt es einen

islamkundlichen Religionsunterricht in alleiniger staatlicher Verantwortung.

a. In Bayern wird der Religionsunterricht ohne konfessionelle Bindung seit dem Schuljahr
2003/2004 an der Primarstufe erteilt.””° Die Inhalte des islamischen Unterrichts in staatlicher
Verantwortung wurden in Zusammenarbeit zwischen der Universitét Erlangen-Niirnberg und
dem Bayerischen Bildungsministerium unter Einbindung von Eltern erarbeitet. 2009 hat
Bayern ohne die Beteiligung muslimischer Religionsgemeinschaften einen Modellversuch fiir
den islamkundlichen Religionsunterricht unter dem Namen ,,Islamischer Unterricht gestartet,
der bis 2021 andauerte.”* Mittlerweile wird das Fach islamische Religionskunde als regulires
Unterrichtsfach eingefiihrt unter der Verantwortung vom Staat erteilt. Im Gegensatz zu
anderen Bundesldndern, wo bekenntnisorientierter Unterricht erteilt wird, benétigen die
Religionslehrkréfte keine Lehrerlaubnis, also keine Idschaza durch die muslimischen
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Gemeinden.

b. Seit dem Schuljahr 2007/2008 wird in Schleswig-Holstein ebenfalls religionskundlicher
Islamunterricht an ausgewdhlten Grundschulen angeboten. An dem fakultativen
Religionsunterricht nahmen im ersten Jahr 104 und 2018/19 mehr als 1.300 Schiiler:innen

teil.””> Zwar wurden die Inhalte in Absprache mit den islamischen Vereinen vom zustindigen

?%8 Landesinstitut fiir Padagogik und Medien Saarland (2015).
%% Der Schulversuch in Hessen wird im nichsten Abschnitt (4.2) ausfiihrlicher dargestellt.
% vgl. Ebd., S.41.
2t Bayerisches Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus (2019).
2y gl https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet. MEDIENDIENST Islamischer Religions
unterricht _2023.pdf, S.10 [zuletzt abgerufen am 30.11.2023].
23 Vgl. Ebd., S. 47; Vgl. Landesportal Schleswig-Holstein (2019).
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Ministerium erarbeitet, dennoch bleibt das Fach auch dort in alleiniger staatlicher

Verantwortung.

Im Vergleich zum bekenntnisorientierten IRU weisen der islamkundliche Unterricht in
Bayern, Schleswig-Holstein und Hessen keine gravierenden Unterschiede auf®** Im
Gegenteil: Die Themenschwerpunkte orientieren sich sogar stark an den Bundesldndern mit
einem konfessionell gebundenen IRU. Beispielsweise sind die Themenbereiche in Schleswig-
Holstein identisch mit den Inhaltspunkten in Niedersachsen. Es wurden dort lediglich die
Inhaltspunkte durch alevitische Glaubensinhalte ergéinzt.””> Im Hinblick auf das interreligiose
Lernen erstrebt der islamkundliche Religionsunterricht - wie der bekenntnisgebundene
islamische Religionsunterricht auch- die Dialogféhigkeit der muslimischen Schiilerinnen und
Schiiler zu fordern. Dariiber hinaus ist unabhingig von der Konfessionsgebundenheit, die
Wertevermittlung fiir eine harmonische Gesellschaft eine der essenziellen Aufgaben des

islamischen Religionsunterrichts.*”®
5. Kein islamischer Religionsunterricht

Dariiber hinaus gibt es Bundeslidnder, in denen kein IRU angeboten wird. In den fiinf
Bundesldndern Sachsen, Sachsen-Anhalt, Thiiringen, Brandenburg und Mecklenburg-

297
Vorpommern.

6. Interreligioser Religionsunterricht fiir alle

Hamburg und Bremen bieten ebenfalls keinen islamischen Religionsunterricht an, doch gibt
es in diesen Bundeslindern das Angebot eines religions- und konfessionsiibergreifenden
Religionsunterrichts, an dem Schiiler:innen aller Glaubensrichtungen teilnehmen. In Hamburg
gibt es einen Religionsunterricht fiir alle, der in evangelischer Verantwortung erteilt wird. Der
Unterricht wird an allen Hamburger Schulen als ordentliches Lehrfach angeboten.
Mittlerweile wurde das Fach weiterentwickelt, sodass die Inhalte des Religionsunterrichts in
interreligioser Trigerschaft gleichberechtigt von der evangelischen Kirche, der jiidischen

Gemeinde, drei islamischen Religionsgemeinschaften und der alevitischen Gemeinde

?%* Bayerisches Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus (2004): Ministerium fiir Bildung, Wissenschaft und

Kultur des Landes Schleswig-Holstein (2007), Hessisches Kultusministerium (2019): Islamunterricht Entwurf.
2% Vgl. Ebd.: 1. Ich und meine Gesellschaft, 2. Islamische Ethik, 3. Prophetengeschichten, 4. Der Prophet
Mohammad, 5. Der Koran, 6. Grundlagen des Islam.
2% vgl. Ebd.
7 Vgl. Kultusministerium der Bundeslinder/Mediendienst Integration Berlin. Stand 2018.
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verantwortet werden.””® Auch in Bremen gibt es an den Grundschulen einen
Religionsunterricht, der allen SuS gleich welcher Glaubensrichtung offen steht. Der
Unterricht wird in staatlicher Verantwortung angeboten.

Die einzelnen Unterrichtsmodelle ergeben, dass trotz divergierender Umsetzung und
unterschiedlicher Entwicklungsstadien des IRU in den jeweiligen Bundeslédndern die Inhalte
und Richtzielen in den Curricula bzw. Lehrpldnen starke Parallelen aufzeigen. Das
Basiswissen iiber die islamische Religion, die Toleranz gegeniiber Andersdenkenden, die
Beantwortung der existenziellen Fragen, die Forderung der religiésen Sprachféhigkeit und das
Korrelationsprinzip konnen als gemeinsame Richtziele der jeweiligen Unterrichtsmodelle

festgehalten werden. 2%

Inhaltlich betrachtet liegt das Hauptaugenmerk in den Kerncurricula fiir die Grundschulen -
unabhéngig ob konfessionell oder islamkundlich - auf sechs Themenbereichen: Erstens auf
der Auseinandersetzung mit sich selbst und dem Leben in der Welt. Die
Personlichkeitsbildung und Identitdtsfindung zur Miindigkeit wird in allen Lehrplédnen trotz
unterschiedlicher Art der Hinfiihrung hervorgehoben. Wihrend beispielsweise Niedersachsen,
Nordrhein-Westfalen und Hessen von der individuellen Personlichkeit des Kindes ausgehen,
akzentuiert der Bayern auf der Grundlage der Landesverfassung und des Grundgesetzes die
einzuhaltenden obligatorischen Werte und Normen des Menschen fiir eine erfolgreiche

Integration in der Gesellschaft 300

Unabhéngig von der unterschiedlichen Art der Hinfiihrung und Perspektive geht es allen
Curricula und Lehrplinen im islamischen Religionsunterricht vorrangig darum, den
muslimischen SuS einen historisch-kritischen Hintergrund zu geben. Der Religionsunterricht
unterstiitzt somit die systematische Reflexion {iber theologische, ethische und
weltanschauliche Fragestellungen.’®' Dadurch nimmt das Individuum in der Gesellschaft eine
selbstbewusste Rolle ein, in der es eigenstdndig Entscheidungen treffen und begriinden kann.
Der IRU soll die Schiiler:innen darauf vorbereiten, ihre eigenen Meinungen zu ihrer Religion

zu entwickeln und daraus resultierend ihre Anschauung festzulegen und ihre Uberzeugung zu

*% hitp://www.islamiq.de/2019/12/28/islamunterricht-an-oeffentlichen-schulen-in-deutschland [zuletzt abgerufen

am 30.11.2023].
% vgl. Vith, Birgit (2010): Welche Lehrziele verfolgen die Lehrpline? In: Ucar, Biilent/ Bergmann, Danja
(Hrsg.): Islamischer Religionsunterricht in Deutschland Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage,
Erwartungen und Ziele. Osnabriick, S.125-140, 133.
% Vgl. Ebd. S.136.
**' Bauknecht, Bernd Ridwan (2010): Zum Stellenwert von Pidagogik und Schiilerinteressen im Islamischen
Religionsunterricht. In: Ucar, Biilent /Bergmann, Danja (Hrsg.): Islamischer Religionsunterricht in Deutschland
Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele. Osnabriick, S. 67-76, 73.
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zeigen. Allerdings geht aus den Lehrpldnen bzw. Curricula und so auch nicht aus dem
Hessischen Kerncurriculum hervor, wie diese Miindigkeit in der Grundschule erzielt bzw.
entwickelt werden kann. Wichtige Fragen, die sich hierzu ergeben, sind unter anderem: ,,Sind
die genannten Anforderungen fiir Kinder dieses Alters angemessen?*, ,,Wie hat solch” eine
Festlegung der Anschauung auszusehen?*, ,,Wie lernen Kinder einen Bezug zu ihrem eigenen

Leben herzustellen?* und ,,Inwiefern sind die Kinder in der Lage soweit zu reflektieren?*.

Im zweiten Themenbereich geht es um die Frage nach Gott, seiner Existenz und der
Schopfung. Ein dritter Gegenstandsbereich ist der Koran und die Sunna des Propheten
Muhammad. Ein weiterer Bereich ist die Vermittlung von Grundlagen zum Islam und zur
religiosen Praxis, die jedoch hauptséchlich aus sunnitischer Sicht vermittelt werden. So ist
zum Beispiel in den Lehrplanen von den flinf Sdulen und sechs Glaubensgrundsitzen die
Rede. Die konfessionelle Vielfalt, die fiir die eigene Identitdtsfindung und den Erwerb
interreligioser Kompetenzen wesentlich ist, findet in den Lehrpldnen wenig bis kaum
Beachtung. Das Zusammenleben in der Gesellschaft und die Auseinandersetzung mit anderen
Religionen, insbesondere mit Judentum wund Christentum, bilden den fiinften

392 Deshalb strebt der IRU durch interreligiéses Lernen danach, anderen

Themenschwerpunkt.
Religionen respektvoll zu begegnen, Toleranz und Solidaritdt zu férdern und ein Verstindnis
fiir thre Religion als zusammenhéngendes Konzept zu entwickeln. Dabei sollen die eigenen
religiosen Uberzeugungen, ob bewusst oder unbewusst ausgeiibt, in Beziehung zu diesen

Zielen gesetzt werden.’”

Ein letztes Augenmerk bildet der Themenbereich Verantwortung
und Ethik, in der das Individuum iiber eine besondere Stellung verfiigt, mit seiner Umwelt
und seinen Mitmenschen verantwortungsbewusst umzugehen. Kritisch anzumerken ist, dass
alle Lehrpldane bzw. Curricula verbindliche Themenschwerpunkte setzen, aber die Auswahl

3% Weiterhin fehlen in den Curricula padagogische und

der Themeninhalte unbegriindet bleibt.
didaktische Begriindungen, die insbesondere fiir islamische LKe als Hilfestellung dienen
kann, vor allem wenn es noch dazu um ein neues bzw. junges Unterrichtsfach wie den IRU

handelt. Aus diesem Grund bedarf es einer Uberarbeitung, Ergéinzung bzw. Optimierung der

302 Vgl. Ugar, Biilent (2008): Synopse fiir das Fach Islamunterricht in der Grundschule: Zwischen didaktischem

Profil und inhaltlicher Gestaltung. In: Kiefer, Michael (Hrsg.): Auf dem Weg zum islamischen
Religionsunterricht, S. 133-139.
*% Vgl. Leimgruber (2012): Interreligidses Lernen, S.23.
*** vgl. Mohr, Irka-Christin/ Kiefer, Michael (Hrsg.) (2009): Islamunterricht - Islamischer Religionsunterricht -
Islamkunde. Viele Titel - ein Fach? Bielefeld . Transcript Verlag (Globaler lokaler Islam). Online verfiigbar
unter: http://dx.doi.org/10.14361/9783839412220, S. 60; Vgl. Vith (2010): Welche Lehrziele verfolgen die
Lehrplane? In : Ugar, Biilent/Bergmann, Danya (Hrsg:): Islamischer Religionsunterricht in Deutschland
Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele. Osnabriick, S.125-140, 135.
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Lehrpldne, die nicht nur von Wissenschaftlern kritisch gesichtet werden, sondern ebenso die

Sicht der eigentlichen Akteure - der islamischen LKe - einbezieht.
3.2 Islamischer Religionsunterricht an hessischen Grundschulen

Hessen hat seit dem Schuljahr 2013/14 den bekenntnisorientierten islamischen
Religionsunterricht gemiB Art. 7 Abs. 3 GG in Ubereinstimmung mit den Grundsitzen der
Religionsgemeinschaften DITIB Landesverband Hessen e. V. und Ahmadiyya Muslim Jamaat
Deutschland K.d.6.R. eingefiihrt.*’

Die ersten Verhandlungen mit der hessischen Regierung begannen bereits in den 1990er

306 einen

Jahren. Im Mai 1998 stellte die Islamische Religionsgemeinschaft Hessen (IRH)
Antrag auf Einfilhrung des IRU in Hessen.’”” Wegen bestehender Zweifel an der
Verfassungstreue und der Einstufung als Religionsgemeinschaft wurde der Antrag jedoch im
Oktober 2001 vom HKM abgelehnt.*”® Einen erheblichen Fortschritt bei der Einfiihrung des
Fachs brachte sodann das Engagement der ehemaligen Kultusministerinnen Dorothea Henzler
und Nicola Beer sowie des Justiz- und Integrationsministers Jorg-Uwe Hahn. So berief die
Landesregierung 2009 zur Implementierung des bekenntnisorientierten Islamunterrichts
landesweit einen Runden Tisch ein, an dem mehrere muslimische Organisationen,

Islamexpert:innen und weitere Fachleute teilnahmen, um gemeinsam iiber wesentliche Fragen

zur Einfiihrung eines bekenntnisorientierten IRU zu beraten.””

Zur Etablierung des bekenntnisorientierten IRU an hessischen Grundschulen galt es, eine
qualifizierte Partnerschaft zwischen dem Land Hessen und einer entsprechenden
Religionsgemeinschaft zu  begriinden. Dazu traten gleich zwei qualifizierte
Kooperationspartner auf. Nach eingehender Priifung der eingereichten Antrige stimmte das
Land Hessen zu, dass sowohl die Religionsgemeinschaft DITIB Landesverband Hessen e.V.

als auch die Religionsgemeinschaft Ahmadiyya Muslim Jamaat Deutschland als qualifizierte

305 Vgl. https://kultusministerium.hessen.de/schulsystem/religionsunterricht/bekenntnisorientierter-islamischer-

religionsunterricht. [zuletzt abgerufen am 30.11.2022].
*® Die IRH wurde 1997 in Hessen gegriindet und bildet einen Zusammenschluss von Musliminnen und
Muslimen unterschiedlicher ethnischer Herkunft.
* http://www.irh-info.de/index.php?kon=projekte&kpf=projiru&zeige=iru/iru. [zuletzt abgerufen am
30.11.2023].
*% Die Islamische Religionsgemeinschaft Hessen (IRH) ist nach Beschluss vom Verwaltungsgericht Wiesbaden
(2004) und vom Hessischen Verwaltungsgerichtshof (2005) nicht als Religionsgemeinschaft einzustufen.
*® Vgl. Sarikaya/Oger-Tung (2018): The Denominational Model of Islamic Education in Germany: The Case of
Hesse. In: Berglund, Jenny (Hrsg.): European Perspectives on Islamic Education and Public Schooling, S.171-
186, 173.
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Ansprech- und Kommunikationspartner fiir den bekenntnisorientierten IRU fungieren.”"

Eine solche Zusprechung zeugt davon, dass beide Religionsgemeinschaften den
festgeschriebenen = Mindestanforderungen entsprachen. Aufgrund der Qualifizierung als
Religionsgemeinschaften konnte schlieSlich die Einfiihrung eines IRU realisiert werden. Bei
der Gestaltung des Schulfaches wirken beide Religionsgemeinschaften und der Staat
zusammen. Die Gemeinschaften stehen als Kooperationspartner zur Verfiigung und
entscheiden {iber inhaltliche Kompetenzen des Faches. Thnen obliegt es, den Lehrkriften

muslimischen Glaubens die Lehrerlaubnis (Idschaza) zu erteilen.

Um die dafiir notwendigen Lehrkrifte auszubilden, wurde an der Justus-Liebig-Universitét
(JLU) GieBen zum Wintersemester 2011/12 unter der Leitung von Prof. Dr. Yasar Sarikaya
die Professur fiir Islamische Theologie und ihre Didaktik eingerichtet.*'' Die neue Professur
konnte bereits in den ersten zwei Jahren iiber 80 Studierende gewinnen. Als ein Standort der
islamischen Zentren in Deutschland®'? bietet die Professur fiir Islamische Theologie und ihre

313

Didaktik an der Justus-Liebig-Universitit Gielen” ~ seit dem Sommersemester 2012 den

grundstindigen Lehramtsstudiengang fiir Grundschulen mit dem Unterrichtsfach Islamische

. 314
Religion an.

Das Studium vermittelt in drei Modulen®"® die erforderlichen fachwissenschaftlichen und -
didaktischen Grundlagen und Kompetenzen fiir die Lehrtatigkeit. Hierzu gehoren die
theologische Grundlagen und Hauptquellen des Islams (Modul 1), Glaubenspraxis in
Vergangenheit und Gegenwart (Modul 2) sowie in Modul drei die islamische

Religionspddagogik und Fachdidaktik. In einem sich anschlieenden Praxissemester, dem

310 Vgl. Kiefer, Michael (2014): Vom Provisorium zum reguléren islamischen Religionsunterricht an deutschen

Schulen. In: Solgun-Kaps, Giil (Hrsg.): Islam. Didaktik fiir die Grundschule, S.15-28,15;
Vgl. https://kultusministerium.hessen.de/schulsystem/religionsunterricht/bekenntnisorientierter-islamischer-
religionsunterricht [zuletzt abgerufen am 30.11.2023].
m Vgl. Sarikaya (2014): Ein historischer Schritt an der JLU GieBen. Die Einfiihrung der islamischen Theologie
und ihre Didaktik. Gieener Universitatsblitter, 47, 67—68.
2 1n Deutschland gibt es an den Universititen Tiibingen, Miinster, Osnabriick, Frankfurt am Main, Gielen,
Erlangen-Niirnberg, Paderborn und Berlin Zentren bzw. Institute flir islamische Theologie, an denen unter
anderem islamische Lehrkrifte ausgebildet werden.
* Die Professur fiir Islamische Theologie und ihre Didaktik an der JLU vertritt das Konzept einer zeitgemiBen
islamischen Religionspddagogik, in deren Zentrum die religiose Miindigkeit des Einzelnen steht. Islamisch-
theologische Inhalte werden in ihrem jeweiligen Kontext betrachtet, um sie in die Lebenswirklichkeit der
heutigen Gesellschaft zu iibertragen.
** Die Justus-Liebig-Universitit GieBen und die Goethe-Universitit Frankfurt am Main gehéren zu den beiden
Hochschulen in Hessen, an denen islamische Religionslehrkrifte ausgebildet werden; in GieBen fiir den
Grundschulbereich und in Frankfurt fiir die weiterfithrenden Schulen.
3> Die Module sind entnommen aus der »Modulbeschreibung Lehramt an Grundschulen mit dem Fach
Islamische Religion® aufrufbar unter https://www.uni-giessen.de/mug/7/7-80-studien-undprufungsordnungen-
modularisierte-lehramter/7 81 00IR/7 81 00 IR _ANL2 [zuletzt abgerufen am 30.11.2024].
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vierten Modul, sollen die Studierenden erste Unterrichtserfahrungen erwerben, doch aufgrund
fehlender grundstindig ausgebildeter Lehrkréfte und Mentor:innen im Fach Islamische
Religion war zu Beginn das Absolvieren eines Schulpraktikums fiir Studierende an hessischen
Grundschulen nicht méglich. Aus diesem Grund konnten die Studierenden ihr Fachpraktikum
nur in den Hauptfichern Deutsch oder Mathe durchfiihren. Das hatte wiederum fiir viele
Lehramtsanwérter:innen zur Folge, dass ihnen ein Einblick in die eigentliche Schulpraxis
verwehrt blieb und ihnen insbesondere fiir den Vorbereitungsdienst praxisnahe
Unterrichtserfahrungen fehlten. Um dem entgegenzuwirken, arbeitet die Professur seit 2012
neben einer zeitgemédBen islamischen Religionspddagogik an der Entwicklung einer
Fachdidaktik fiir Islamische Religion. So wurde im Wintersemester 2023/2024 das Studium
des Fachs Islamische Religion novelliert und bietet seitdem neue Studienoptionen.
Studierende konnen das Fach nun entweder als Lang- oder als Kurzfach belegen. Fiir
diejenigen, die sich flir das Langfach entscheiden, gibt es zusitzlich die Moglichkeit, ein

. . 1
Praktikumssemester zu absolvieren.>'¢

Das Praktikumssemester soll dazu beitragen,
praktische Erfahrungen in der schulischen oder auBlerschulischen Bildungsarbeit zu sammeln
und die theoretischen Kenntnisse aus dem Studium in die Praxis umzusetzen. Weiterhin
werden in diesem Kontext praxisnahe Workshops zum IRU fiir angehende islamische LKe
angeboten und in zahlreichen Lehrveranstaltungen unter anderem Unterrichtsstunden bzw. -
einheiten konzipiert sowie Lehrmaterialien erstellt. Auch gehort die Erstellung von
Lehrwerken fiir den IRU zum Profil der Professur. So ist im Rahmen der Schulbuchreihe
Staunen und Verstehen fiir den bekenntnisorientierten IRU in der Grundschule unter der

Leitung von Sarikaya das Lehrbuch Staunen und Verstehen 1/2 und 3/4°"7 sowie ein

dazugehoriges Arbeitsheft erschienen.

Dartiber hinaus zeichnet die universitére, interreligios angelegte Lehre das Forschungsprofil
der Professur aus, welche in Kooperation mit der Katholischen Theologie interreligidse
Seminare wie zum Beispiel ,,Theologische Grundlagen und religionspddagogische
Perspektiven interreligiosen Lernens® oder ,,Moglichkeiten und Grenzen interreligidsen
Lernens in der Schule? Ziele, Inhalte, Wege “ fiir muslimische und katholische Studierende

anbietet, um den Fragen zur Notwendigkeit interreligiosen Lernens und den damit

316 Vgl. https://www.uni-giessen.de/de/studium/studienangebot/lehramt/11/islamreligion-bis-2023  [zuletzt
abgerufen am 30.11.2024].
37 Das Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen® fiir die Jahrgangsstufen 1/2 wird in Kapitel 6.2 vorgestellt und im
Hinblick auf die Verortung interreligiosen Lernens analysiert.
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verbundenen Aufgaben und Zielen sowie Moglichkeiten und Grenzen im schulischen

konfessionellen Religionsunterricht nachzugehen.

Neben dem reguldren Lehramtsstudium an der Professur fiir islamische Theologie und ihre
Didaktik wurde in Kooperation mit dem Hessischen Kultusministerium ein einjdhriges
Weiterbildungsstudium®® fiir bereits im Schuldienst stehende Lehrkrifte muslimischen
Glaubens angeboten. Das Angebot eines Weiterbildungsstudiums hatte den Zweck, die
Erstversorgung von Schulen mit qualifizierten Lehrkréiften fiir die Erteilung des IRU
sicherzustellen. Durch dieses Angebot war es moglich Lehrkréfte, die bereits im Schuldienst

tatig sind, weiterzubilden und fiir den Religionsunterricht einzusetzen.*"

Das Weiterbildungsstudium®*’

ging {iber ein Jahr und umfasste insgesamt 240
Unterrichtsstunden. Einmal wochentlich fand die Weiterbildung in Frankfurt an der
Lehrkréfteakademie statt. Am Monatsende eines jeden Moduls folgte eine Priifung. Die
Inhalte des Weiterbildungsangebotes beinhalteten die gleichen Themenfelder, wie es in den
Modulbezeichnungen fiir das reguldre Lehramtsstudium mit dem Fach Islamische Religion
auch vorgesehen ist. So setzten sich die Lehrkréfte in drei Modulen mit zentralen Fragen
sowohl fachwissenschaftlicher als auch religionspadagogischer Art auseinander. Im Zeitraum

von 2013 bis 2017 wurden insgesamt 60 Lehrkrifte fiir den IRU ausgebildet.

*® Das Weiterbildungsstudium an der Professur fiir Islamische Theologie und ihre Didaktik in GieBen wurde

von 2013-2017 angeboten, konnte aufgrund der politischen Diskussion ab Mai 2017 nicht mehr fortgefiihrt
werden, sodass an den Universitdten bis Ende 2022 keine weiteren Weiterbildungen angeboten werden konnten.
Jedoch geht aus dem Erlass vom 20. Oktober 2022 des Hessischen Kultusministeriums hervor, dass zum 1.
Februar 2023 im Auftrag des Hessischen Kultusministeriums von der Hessischen Lehrkréifteakademie in
Kooperation mit der Justus-Liebig-Universitit GieBen und der Goethe-Universitit Frankfurt am Main ein
Weiterbildungskurs fiir das Unterrichtsfach Islamische Religion und fiir den Islamunterricht als Schulversuch in
der Grundschule und in der Sekundarstufe I eingerichtet wird. Sieche Erlass vom 20. Oktober 2022,
Bekanntmachungen und Mitteilungen des Hessischen Kultusministeriums.
¥ Die Einfiihrung der beiden Studiengénge an der JLU — der Lehramtsstudiengang fiir Grundschulen mit dem
Fach "Islamische Religion" sowie der Weiterbildungskurs fiir das Fach Islamische Religion im Lehramt an
Grundschulen (Jahrgangsstufen 1 - 6) — wurde durch einen Antrag initiiert, den die Goethe-Universitdt Frankfurt
und die Justus-Liebig-Universitit Gieen im August 2011 beim Bundesministerium fiir Bildung und Forschung
(BMBF) eingereicht hatten. Dieser Antrag wurde von der Goethe-Universitdt Frankfurt federfithrend gestellt und
vom BMBF genehmigt. Dabei griffen beide Universititen gemeinsam die "Empfehlungen zur
Weiterentwicklung von Theologien und religionsbezogenen Wissenschaften an deutschen Hochschulen" des
Wissenschaftsrats auf. Die JLU entwickelte darauthin die entsprechenden Lehrpline, die vom Hessischen
Kultusministerium genehmigt wurden.
Online abrufbar unter:  geb.uni-giessen.de/geb/volltexte/2013/9428/pdf/uniforum 2013 02.pdf [zuletzt
abgerufen am 18.08.2023].
**% Im Zeitraum von 2013 bis 2017 wurden insgesamt vier Weiterbildungskurse fiir die Dauer von jeweils einem
Jahr zur Qualifizierung von muslimischen Lehrkréften fiir das Fach IRU an Grundschulen durchgefiihrt. Das
Ausbilderteam bestand aus den Dozentinnen Dorothea Ermert und der Verfasserin, die wiahrend des gesamten
Lehrgangs bis zur Abschlusspriifung des vierten Kurses eingesetzt wurden. Sie wurden nacheinander durch
Ahmet Inam, Timur Kumlu, Tolgan Tun¢ und Markus Gerhold erginzt.
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Im ersten Durchgang waren es insgesamt 17 Teilnehmer:innen, davon 15 Absolvent:innen
und zwei Lehrkrifte, die die Weiterbildung abbrachen.’' Der zweite Weiterbildungskurs
konnte 19 Teilnehmer:innen verzeichnen. Am Ende der Weiterbildung erhielten 18 Lehrkrifte
eine Lehrbefdhigung. Eine Lehrkraft brach den Kurs ab. Im dritten Weiterbildungsdurchgang
waren es 25 Teilnehmer:innen, sieben von ihnen fiihrten das Studium nicht fort. Am Ende der
einjédhrigen Weiterbildung erhielten 15 Lehrpersonen einen Abschluss. Am (vorerst) letzten
Weiterbildungsstudium nahmen 14 Lehrkrifte teil. Zwolf Lehrkréfte erhielten am Ende des

Studiums eine Befdhigung zur Erteilung des IRU an hessischen Grundschulen.

Das nachfolgende Siulendiagramm zeigt die Teilnahme muslimischer Lehrkrifte am

einjéhrigen Weiterbildungsstudium fiir das Fach Islamische Religion in Hessen.

Weiterbildungskurs Islamische Religion 2013-
2017

1. Kurs 3. Kurs

u TllneHther  m Absolventeh Abbrecher 4. Kurs

Abbildung 2: Ausgebildete IRU-Lehrkrifte in der Weiterbildung im Zeitraum von 2013- 2017°*

Durch das neben dem  grundstindigen Lehramtsstudium  parallel laufende
Weiterbildungsangebot konnte die Einfiihrung des IRU vorangetrieben werden, sodass bereits
im Schuljahr 2013/2014 der IRU in Hessen landesweit an 27 Grundschulen beginnen und in
den darauffolgenden Jahren auf 56 Grundschulen und 13 weiterfiihrende Schulen ausgedehnt

werden konnte. Das Weiterbildungsangebot an der Justus-Liebig-Universitit Gielen (JLU) fiir

*! Die Griinde fiir den vorzeitigen Abbruch einiger Lehrkrifte waren hauptsichlich personlicher Art. Der

Hauptgrund lag darin, dass es sich bei den meisten Lehrkréiften im Weiterbildungskurs um Lehrkrifte fiir die
Sekundarstufen I und II und sogar aus berufsbegleitenden Schulen handelte, die im Umgang mit
Grundschulkindern Schwierigkeiten hatten und teilweise iiberfordert waren. Die eigentliche Zielgruppe der
Weiterbildungsmainahme waren Lehrkréfte fiir die Grundschule, welche jedoch in fast allen Kursen
unterreprasentiert waren. Aus diesem Grund lieB das HKM auch Lehrkrifte fiir die Sekundarstufe zu. Die
Lehrkréfte bis hin zur Sekundarstufe 2 mussten daher nicht nur fachlich und fachdidaktisch weitergebildet
werden, sondern bedurften dariiber hinaus auch immer wieder allgemeiner grundschulpddagogischer
Anleitungen, weshalb viele Sekundarlehrkréfte den Kurs vorzeitig beendeten.

%22 Die Zahlen wurden von der Verfasserin wihrend ihrer Ausbildertétigkeit im Weiterbildungsstudium erfasst.
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die Grundschule bildete somit das Fundament fiir die Erteilung des bekenntnisorientierten
IRU.** Zum Schuljahr 2017/2018 nahmen insgesamt 3.350 Schiiler:innen am IRU teil, davon
besuchten rund 3.200 Kinder den Religionsunterricht des Islamverbands DITIB Hessen, 150
Schiiler:innen den der Ahmadiyya Muslim Gemeinde.”** Die beiden Unterrichtsangebote

wurden dabei graduell von Jahrgangsstufe 1 beginnend eingefiihrt.

Zu einem groflen Umbruch in der Entwicklung des IRU in Hessen kam es 2017, als die
mangelnde Unabhéngigkeit des Landesverbands DITIB Hessen vom tiirkischen Staat
angezweifelt wurde. Um dem Vorwurf der politischen Einflussnahme aus der Tiirkei
nachzugehen, gab das HKM dem Landesverband vor, die Satzung innerhalb eines Jahres
abzuindern und von der Tiirkei unabhingige Vertreter: innen in seine Gremien zu berufen.’*
Fiir die Bewertung und Beurteilung beauftragte die Landesregierung die Wissenschaftler Prof.
Dr. Mathias Rohe, Dr. Giinter Seufert und Prof. Dr. Josef Isensee mit der Anfertigung eines

Gutachtens.>*

In der Pressemitteilung am 28.04.2020 gab Kultusminister Alexander Lorz schlieBlich
bekannt, dass nach sorgfiltiger Uberpriifung der vorgelegten Unterlagen der DITIB Hessen,
auf der Grundlage aktualisierter gutachterlicher Beurteilungen der drei beauftragten
Wissenschaftler und aufgrund der weiterhin bestehenden Zweifel an der grundsitzlichen
Unabhéngigkeit gegeniiber der tiirkischen Regierung, die Kooperation mit dem
Landesverband DITIB Hessen nicht mehr fortgefiihrt werden kénne.”” Aus diesem Grund
wurde ab dem Schuljahr 2020/21 der bekenntnisorientierte IRU an hessischen Grundschulen
bis auf weiteres ausgesetzt.”*® Das gab dem HKM die Moglichkeit, den bekenntnisorientierten

IRU neu aufzustellen. Bereits seit dem Schuljahr 2019/2020 wurde in alleiniger

2 Vgl.https://kultusministerium.hessen.de/schulsystem/religionsunterricht/bekenntnisorientierter-islamischer-

religionsunterricht/ [zuletzt abgerufen am 06.08.2023].

32 www.mediendienst-integration.de [zuletzt abgerufen am 06.08.2023].

Die Neuiiberpriifung wurde Alexander Lorz zufolge durch den Putschversuch in der Tiirkei im Jahr 2016 und
die sich daraus ergebenden Verinderungen in der staatlichen Struktur des Landes ausgeldst. Online abrufbar
unter:

www.wz.de/politik/inland/hessen-beendet-ditib-kooperation-beim-islamischen-religionsunterricht _aid-
50291447 zuletzt abgerufen am 18.08.2023].

32 Vgl. Sarikaya/ Oger-Tung (2018): The Denominational Model of Islamic Education in Germany: The Case of
Hesse, S.171-186, 175; https://www.islamiq.de/2017/11/15/gutachten-zum-islamischen-religionsunterricht-liegt-
vor/ [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].

*?"y gl.https://kultusministerium.hessen.de/Unterricht/Religionsunterricht/Bekenntnisorientierter-islamischer-
Religionsunterricht [zuletzt abgerufen am 01.12.2023].

*?® Davon sind alle bisherigen 56 Standorte in der Grundschule sowie zwdlf weiterfithrende Schulen (5. und 6.
Jahrgangsstufe) betroffen. Der bekenntnisorientierte islamische Religionsunterricht in Zusammenarbeit mit der
Ahmadiyya Muslim Jamaat bleibt davon unberiihrt.
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Verantwortung der Schulverwaltung mit dem Schulversuch ,Islamunterricht® (ISU)329 fur
muslimische Schiiler:innen ein religiéses Unterrichtsangebot erprobt. Nach Angaben des
HKM besuchten 2019/2020 144 Schiiler:innen an sechs weiterfithrenden Schulen den
Islamunterricht in alleiniger staatlicher Verantwortung. Im Schuljahr 2020/21 nahmen ca.
3000 Kinder teil. Das Angebot lief zunichst als sogenannter Schulversuch®*® und wurde dabei

von Athina Lexutt™' wissenschaftlich begleitet und evaluiert.

Fiir die Erteilung des Islamunterrichts sind weiterhin die bisher ausgebildeten islamischen
Lehrkriafte zustdndig. Doch damit die staatlichen Lehrkriafte den Islamunterricht reguldr
erteilen diirfen, ist eine Teilnahme an berufsbegleitenden Fortbildungsveranstaltungen

. 332
notwendig.>

Die Fortbildung beinhaltet einen Theorie- und Praxisteil, in der die Lehrkréfte
sowohl fachwissenschaftliche als auch -didaktische Grundlagen vermittelt bekommen. Trotz
kritischer Stimmen religionsgemeinschaftlicher Interessensvertreter:innen deuten die
gegenwirtigen Entwicklungen eher auf eine dauerhafte Implementierung islamkundlicher
Angebote in alleiniger Verantwortung des Staates. Gemidl Angaben der staatlichen
Schulédmter besuchten im Schuljahr 2021/2022 insgesamt 3285 Schiiler:innen von der ersten
bis zur neunten Jahrgangsstufe an 56 Gffentlichen Schulen den staatlichen Islamunterricht.
Dieser Unterricht ist sachkundig ausgerichtet und wird vom Land Hessen weiterhin bis zum
Ende des Schuljahres 2025/2026 als Schulversuch erprobt, nachdem die Kooperation

333
ausgesetzt wurde.

DITIB-Hessen klagte gegen die Beendigung und nach einem langen Rechtsstreit entschied
der Verwaltungsgerichtshof in Kassel, dass die einseitige Aussetzung des IRU und
die Beendigung der Kooperation mit der DITIB rechtswidrig war, sodass seit 2023/2024

parallel zum islamkundlichen Religionsunterricht der bekenntnisorientierte Islamunterricht

% Der Islamunterricht, abgekiirzt in Hessen als ISU, versteht sich als ein staatliches Angebot fiir Schiiler:innen

muslimischen Glaubens. Der Islamunterricht in Hessen griindet in der ,,Notwendigkeit eines schulischen
religiosen Bildungsangebots fiir schulpflichtige Kinder und Jugendliche muslimischen Glaubens*; HKM (2020),
Pressemitteilung vom 29.04.2020.
https://kultusministerium.hessen.de/presse/pressemitteilung/islamischerreligionsunterricht-zusammenarbeit-mit-
ditib-hessen-wird-ab-dem-kommendenschuljahr [zuletzt abgerufen am 18.08.2023].
% Vgl. http://www.islamiq.de/2019/11/06/islamunterricht-in-hessen-sechs-schulen-und-144-schueler/ [zuletzt
abgerufen am 18.08.2023].
! Athina Lexutt ist Professorin am Institut fiir Evangelische Theologie an der Justus-Liebig Universitit in
Giefen.
2 Vgl. https://kultusministerium.hessen.de/Unterricht/Religionsunterricht/Bekenntnisorientierter-islamischer-
Religionsunterricht [zuletzt abgerufen am 18.08.2023].
Die Fortbildungsangebote sind auch fiir Lehrkrifte geltend, die sich derzeit im Vorbereitungsdienst befinden.
3 Vgl. https://kultusministerium.hessen.de/Unterricht/Religionsunterricht/Schulversuch-Islamunterricht [zuletzt
abgerufen am 18.08.2023].
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fortgefiithrt wird. ***

Folglich wird sich in der Zukunft zeigen, inwiefern der Schulversuch - ohne die Beteiligung
von Religionsgemeinschaften — sich in Hessen bewidhrt und an den Schulen als religioses
Bildungsangebot in Kreisen der muslimischen Eltern-, Schiiler:innen- und Lehrer:innenschaft

auf Zustimmung stof3en wird.

3.3 Die hessischen Kerncurricula fiir das Fach Islamische Religion

Der bekenntnisorientierte IRU an hessischen Grundschulen besitzt zwei Kerncurricula.*’ Die
Curricula bestimmen die Inhaltsfelder und Bildungsstandards im schulischen Unterricht und
bilden ,,die verbindliche [...] Grundlage fiir den Unterricht an hessischen Schulen in allen
Fichern der Primarstufe und der Sekundarstufe 1¢.°*° Ein niherer Blick in Gliederung,
Struktur und Inhalt der Kerncurricula zeigen, dass beide Curricula bis auf zwei begriffliche
Ergdnzungen nahezu identisch sind. Diese sind dem Kerncurriculum Ahmadiyya Muslim
Jamaat zu entnehmen, wie Abbildung 1 zeigt. Dort wird der Prophet Muhammad an zwei

Stellen als ,,gesetzbringender Gesandter bezeichnet.**’

DITIB Landesverband Hessen Ahmadiyya Muslim J amaat™®
1. Stelle:
»Nach dem Koran und dem Islam gilt ,»Nach dem Koran und dem Islam gilt

**Vgl.https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet. MEDIENDIENST Islamischer Religions

unterricht _2023.pdf, S.6 [zuletzt abgerufen am 18.01.2023].
* Vorgelegt wurden die Bildungsstandards und Inhaltsfelder — Das neue Kerncurriculum fiir Hessen.
Primarstufe - von den Religionsgemeinschaften DITIB Hessen und der Ahmadiyya Muslim Jamaat und durch
das Hessische Kultusministerium genehmigt.
3% Hessisches Kultusministerium (Hrsg.) (2014) - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und
Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S.5.
¥ Diese Unterscheidung kann im Curriculum (vgl. Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion
Ahmadiyya Muslim Jamaat) dem Abschnitt ,Inhaltliche Konzepte des Fachs“ unter dem Inhaltsfeld
,Muhammad und andere Propheten®, S. 19 und dem Abschnitt ,,Verbindliche Schwerpunktsetzungen in den
Inhaltsfeldern und mégliche thematische Konkretisierungen (Ubersicht)* unter dem Inhaltsfeld ,, Muhammad und
andere Propheten®, S. 33 entnommen werden.
*® Die AMJ gilt als eine Sondergemeinschaft, die sich neben den islamischen Rechtsquellen Koran, Sunna und
Hadith auch auf die 82 Schriften von Mirza Ghulam Ahmad (1835-1908), des Begriinders der Ahmadiyya-
Bewegung, bezieht, die seine Lehren und Weltanschauung wiedergeben. Diese Schriften beruhen nach der
Auffassung der Ahmadis auf den Offenbarungen Gottes, die Mirza Ghulam Ahmad empfangen haben soll. 1881
erklirte sich dieser zum ,,Verheilenden Messias“ und zum Imam Mahdi (Rechtgeleiteten), dessen Ankunft der
Prophet Muhammad vorausgesagt habe“. Die messianischen Erwartungen, dass ein von Gott gesandter
Rechtgeleiteter in der Endzeit des diesseitigen Lebens das Unrecht auf der Welt ausmerzen und den Islam
wiederbeleben werde, waren in Indien, dem Herkunftsland von Mirza Ghulam Ahmad, wahrend des 19. Jh.
hochst prasent. Dies geht darauf zuriick, dass nach der Auffassung der Ahmadis jedes Zeitalter neue
Herausforderungen mit sich bringt. Das Versprechen Gottes liegt demnach darin, auf diese zeitlich bedingten
Herausforderungen einzugehen, die Religion addquat ihr anzupassen bzw. zu reformieren.
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Muhammad als der letzte Gesandte (rasil)  Muhammad als der letzte gesetzbringende

und Prophet (nabi) Gottes/Allahs in dieser  Gesandte (rasiil) und Prophet (nabi)

prophetischen Tradition und er ist das Gottes/Allahs in dieser prophetischen
Siegel der Propheten®. Tradition und er ist das Siegel der Propheten®.
2. Stelle:
Propheten sind auch Menschen Propheten sind auch Menschen
- Muhammad, der letzte Gesandte (rasiil) - Muhammad, der letzte gesetzbringende

und Prophet (nabi) Gottes/Allahs, ist der Gesandte (rasiil) und Prophet (nabi)
Siegel der Propheten. Gottes/Allahs, ist der Siegel der Propheten.

Tabelle 1: Schematische Darstellung der Unterschiede zwischen den Kerncurricula DITIB
Landesverband Hessen und Ahmadiyya Muslim Jamaat.

Beide Stellen verdeutlichen die unterschiedliche Auslegung und Interpretation der
islamischen Quellen und Tradition. Die Unterscheidung ist darauf zuriickzufiihren, dass die
AMIJ zwischen zwei Formen der Prophetie unterscheidet, den gesetzbringenden und den

339 340

gesetzauslegenden.”” Danach ist der Prophet Muhammad ein gesetzbringender Prophet.

Obwohl die Mahdi-Erwartung hier in einem klaren Widerspruch zum sunnitischen
Islamverstdndnis steht, vor allem wenn bedacht wird, dass Muhammad als letztgesandter und

als ,,Siegel der Propheten gilt,341

ordnet sich die Ahmadiyya-Gemeinschaft in die Reihe der
sunnitischen Muslim:innen ein, die auf den Messias wartet, welcher in der Person Mirza
Ghulam Ahmad bereits in Indien erschienen sei. Dariiber hinaus sprechen Ahmadis Mirza
Ghulam Ahmad mit der Zuschreibung Hazrati (Heiligkeit) zu.>** Sie halten daran fest, dass
auch in der heutigen Zeit ein Fiihrer (Kalif) notwendig ist, der den richtigen dem Koran
gemifBen Weg erldutert. Die neuen Kalifen sind jedoch mit dem Propheten Muhammad nicht
gleichzusetzen, sondern ihm untergeordnet. Olgun wiederum stellt fest, dass die Ahmadis

Mirza Ghulam Ahmad als einen Propheten verehren.’*> Die Bewegung habe jedoch ihren

3 Vgl. Ahmad, Basir-ad-Din Mahmitid/Sarwat, Farida (2012): Ahmadiyyat. Der wahre Islam. Erste deutsche

Ubersetzung, Frankfurt am Main.Verlag Der Islam, S. 48.
**Vgl. Ebd., S. 50.
. Vgl. El-Wereny, Mahmud (2013): Ausgewéhlte Glaubenslehrsdtze der Ahmadiyya aus orthodox-islamischer
Perspektive. Frankfurt am Main. Journal of religious culture, S.1-12, 1.
**2 Vgl. Olgun, Ufuk (2015): Islamische Religionsgemeinschaften als politische Akteure in Deutschland. Eine
Analyse zur politischen Strategiefidhigkeit. Wiesbaden: Springer Fachmedien Wiesbaden. Online verfiigbar unter
http://dx.doi.org/10.1007/978-3-658-08170-6 [zuletzt abgerufen am 13.03.2023], S.105.
3 Vgl. Ebd.
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Namen nicht vom Namen ihres Griinders abgeleitet. Dieser basiere auf den Koranvers 61:6, in

der es heil3t:

., Und (damals) als Jesus, der Sohn der Maria, sagte: ,, Ihr Kinder Israels! Ich
bin von Gott zu euch gesandt, um zu bestdtigen, was von der Thora vor mir da
war (oder: was vor mir da war, namlich die Thora), und einen Gesandten mit

. - . . . 344
einem hochloblichen Namen zu verkiinden, der nach mir kommen wird. ¢

Beruhend auf diesem Vers, in dem Ahmad, der hier mit ,,Hochgepriesener* tlibersetzt wird,
beansprucht Mirza Ghulam Ahmad der Hochgepriesene zu sein und seine Anhéngerschaft die

wahren Muslim:innen.**®

Bei der Erstellung der beiden Kerncurricula wurde jedoch von der Beriicksichtigung
derartiger ~ Spezialthemen und Fragestellungen abgesehen,*® sodass sich beide
Religionsgemeinschaften bei der Erstellung der Curricula in vielfacher Hinsicht einig waren.

Ausgangsziel war es, ein allgemeines und neutrales Islamverstindnis zu zeigen.

Insgesamt lassen sich sechs Inhaltsfelder fiir das Fach Islamische Religion bestimmen, die in
einem direkten Bezug zu den Kompetenzen erldutert und ihre Zusammenhinge aufgezeigt

werden. Diese sind:

1. ,,Mensch und Identitét,

2. Gott, Glaube und Handeln,

3. Koran und Sunna,

4. Muhammad und andere Propheten,

5. Religionen und interreligiose Befdhigung und
6. Verantwortung des Menschen in der Welt.«**

Die Inhaltsfelder sind aufeinander abgestimmt und nicht voneinander getrennt zu betrachten.
Vielmehr bilden sie eine FEinheit, religidse Bildung kindgerecht zu vermitteln. Diese

Entwicklung kann schematisch wie folgt dargestellt werden:

** Paret, Rudi (2010): Der Koran, S. 393.
** Vgl. Olgun (2015): Islamische Religionsgemeinschaften als politische Akteure in Deutschland, S.105f.
Vgl. Ahmadiyya Muslim Jamaat Deutschland (0.J.): Ahmadiyya. Von
http://www.ahmadiyya.de/ahmadiyya/einfuehrung/ [zuletzt abgerufen am 17.10.2023].
** Hessisches Kultusministerium (2014): Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium (2014): Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S.17.
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Mensch und Identitat

Gott, Glaube und
Handeln

Koran und Sunna

Muhammad und andere
Propheten

Religionen und
interreligiose Befahigung

Verantwortung des
Menschen in der Welt

Abbildung 3: Hessische Kerncurricula: Schematische Darstellung der Inhaltsfelder

Das erste Inhaltsfeld ,,Mensch und Identitit” leitet jeweils zum letzten Inhaltsfeld
»Verantwortung des Menschen in der Welt* tiber und das letzte Inhaltsfeld wiederum zum
ersten und durchlduft alle nachfolgenden Inhaltsfelder: D.h. die Entwicklung ist mit dem
letzten Inhaltsfeld nicht als abgeschlossen anzusehen. Das Unterrichtsfach IRU bezweckt
einen zyklischen und dynamischen Fortgang der religiosen Entwicklung bzw. des

Lernprozesses.

Alle sechs Inhaltsfelder sind eng mit der Personal- und Sozialkompetenz verbunden, die im
Curriculum einen wesentlichen Schwerpunkt darstellen. Um diese beiden Kompetenzen zu
fordern und zu entwickeln, scheint es sinnvoll, die Inhaltsfelder als einen einheitlichen
Lernprozess zu betrachten bzw. zu durchlaufen. Die Personalkompetenz beinhaltet die
Auseinandersetzung mit sich selbst bzw. die Personlichkeitsentwicklung, d.h. die
Schiiler:innen setzen sich zundchst mit ihrer eigenen Religion auseinander und erfahren dann
iiber andere Religionen. Erst danach ist es moglich einen Schritt weiter, zur Sozialkompetenz
tiberzugehen. Diese ermdglicht es den Kindern sich Kenntnisse und Fahigkeiten anzueignen,

348

wie mit ihren Mitmenschen umzugehen ist Die Kompetenz ist eine essenzielle

Grundvoraussetzung fiir ein gelingendes Zusammenleben und eine gut funktionierende

8 Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014), S.8.
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Zusammenarbeit. Hier kommt die ,,Verantwortung des Menschen™ in der Welt besonders
zum Tragen, im Speziellen der Umgang der Menschen untereinander, sodass fiir den
bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterricht ein interreligioser Bezug unabdingbar

ist.
3.2.1 Vergleich der hessischen Curricula fiir den IRU und ISU

Angesichts der Tatsache, dass die Entwicklung des islamischen Religionsunterrichts an den
Grundschulen ab dem Schuljahr 2020/21 mit dem Schulversuch Islamunterricht®* (ISU)
neue Anderungen mit sich brachte und die Entwicklung des Fachs ebenfalls fiir die Arbeit
einen hohen Mehrwert hat, wird in diesem Abschnitt das Curriculum fiir den
Islamunterricht’™ betrachtet und dem Kerncurriculum fiir den IRU im Hinblick auf das

interreligiose Lernen gegeniibergestellt.

Im Unterschied zum bekenntnisorientierten IRU, der als konfessionsgebundenes, ordentliches
Lehrfach im Sinne von Art. 7 Abs. 3 GG erteilt wird, ist der Islamunterricht kein
Religionsunterricht in diesem Sinne, jedoch vom Grundsatz her ein auf eine bestimmte
Religion bezogenes Fach. Demzufolge versteht sich der Islamunterricht als ein ,,staatliches
und religidses Unterrichtsangebot fiir Schiilerinnen und Schiiler muslimischen Glaubens, |[...]
das [...] nicht bekenntnisorientiert ist [...] und in der ,Notwendigkeit eines schulischen
religiosen Bildungsangebots fiir schulpflichtige Kinder und Jugendliche muslimischen

Glaubens* griindet.*"

Bereits zum Schuljahr 2019/2020 begann das HKM in alleiniger Verantwortung mit der
Erprobung des Islamunterrichts an weiterfithrenden Schulen. Das Kerncurriculum, das noch
als Entwurf gilt, bildet die Grundlage fiir das Unterrichtsfach. Darin legt das HKM fiir den
Islamunterricht, wie fiir alle anderen Facher auch, fest, welche Inhaltsfelder und
Bildungsstandards im Unterricht zu behandeln sind und welche Kompetenzen die SuS

erwerben sollen. Neben dem Hinweis auf die zu vermittelten iiberfachlichen Kompetenzen

** In Hessen mit ISU abgekiirzt.

Das Kerncurriculum fiir den Islamunterricht ist noch in der Entwurfsphase, sodass seitens des Hessischen
Kultusministeriums noch Anderungen bzw. Erginzungen vorgenommen werden kénnen und das Kerncurriculum
zunichst als Entwurf bezeichnet wird.

! Hessisches Kultusministerium (2020): Pressemitteilung von 29.04.2020, S.3f; Online abrufbar unter:
https://kultusministerium.hessen.de/presse/pressemitteilung/islamischerreligionsunterricht-zusammenarbeit-mit-
ditib-hessen-wird-ab-dem-kommendenschuljahr, [zuletzt abgerufen am 18.08.2023].
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wird auf die Kompetenzorientierung und auf den Beitrag des Faches zur Bildung im

Allgemeinen hingewiesen.

Ein ndherer Blick auf die Curricula fiir den IRU und ISU zeigt, dass beide in der Gliederung
und Struktur und auch hinsichtlich der Inhalte und Kompetenzen nahezu kongruent sind.
Beide Curricula beinhalten zwei Teilbereiche (A und B). Teil A beschreibt die Struktur des
Kerncurriculums und erldutert die iiberfachlichen Kompetenzen. Teil B hingegen enthélt die
verschiedenen  Kompetenzbereiche des  Faches, seine inhaltlichen  Konzepte,

Bildungsstandards und Inhaltsfelder.
a. Kompetenzen fiir den Islamunterricht

Das Kerncurriculum fiir den Islamunterricht gliedert die Kompetenzen in fiinf Bereiche.

Kompetenzbereiche

B Wahrnehmen und beschreiben

M Verstehen und deuten

m Kommunizieren und dialogfahig sein
B Gestalten und handein

B Argumentieren und urteilen

Diese Kompetenzbereiche werden durch Standards konkretisien,

3 1m Entwicklungsprozess der Larnenden kommt dem Erwert
Uberfachiicher Kompetenzen neben dem Aulbau fachiicher
Kompetenzen eine besonders Bedeutung zu.

inhait ne Konzepte/ Inhaltsteio

Abbildung 4: Kompetenzen fiir den ISU, Hessisches Kerncurriculum. Entwurf. Stand 23.05.2019,
S.14.

Wahrnehmen und beschreiben
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In diesem Kompetenzbereich nehmen die Lernenden religidse und kulturelle Phinomene aus
ihrem eigenen Lebensumfeld sowie aus medialen Beziigen wahr und konnen diese

beschreiben.**? Die Lernenden kdnnen:

- religiése Motive in ihrer Lebenswelt wahrnehmen und beschreiben,
- muslimische Feste und die dazugehorigen Riten und Brauche benennen,
- religiose Gemeinsamkeiten und Unterschiede in der kulturellen Ausgestaltung von

Religion wahrnehmen und vergleichen.*?
Verstehen und deuten

In diesem Kompetenzbereich setzen sich die Lernenden mit den Bedeutungs- und
Funktionszusammenhéngen der Religion des Islams auseinander, sie entwickeln Fragen und
stellen Beziige zwischen eigenen Fragen sowie Uberzeugungen und anderen

Deutungssysteme her.*>* Die Lernenden kénnen:

- Zentralquellen des Islams (z.B. Koran und Sunna) vor dem Hintergrund ihres
Kontexts im Koran benennen und deuten,

- elementare Positionen muslimischer Gegenwartstheologien zu aktuellen
gesellschaftlichen, ethischen und moralischen Streitthemen benennen und verstehen,

- elementare Positionen geschichtlicher und aktueller Schulen und Denkstromungen
des Islams und exemplarisch anderer Religionen benennen und vergleichend

beschreiben.**
Kommunizieren und dialogfihig sein

Die Lernenden teilen ihre Erfahrungen, Vorstellungen, Meinungen und Fragen schriftlich,
miindlich oder gestalterisch mit. Sie wenden wichtige religiose Begriffe im Kontext konkreter
Aufgabenstellungen an. Sie entwickeln eine aufgeschlossene und respektvolle Haltung
gegeniiber dem Unterrichtsgegenstand und Personen. Die Lernenden reflektieren ihr

356

alltdgliches Handeln im Gesprdch mit anderen Weltanschauungen.”” Die Lernenden kdnnen:

*? Vgl. Hessisches Kultusministerium (Hrsg.) (2019): Kerncurriculum Hessen. Bildungsstandards und
Inhaltsfelder Primarstufe. Islamunterricht. Entwurf, S.14.
%3 Vgl. Hessisches Kultusministerium, S.19.
**Vgl. Ebd., S.14.
> Vgl. Ebd., S.20.
¥®vgl. Ebd., S.14.
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- religiose und religionskritische Aussagen einordnen und im Ansatz diskutieren,
- religiés und konfessionell diversen Ansétzen tolerant, aufgeschlossen und achtsam
begegnen sowie respektvoll kommunizieren,

- sich in verschiedenen kulturellen Umgebungen verstéindigen.*’
Gestalten und Handeln

Die Lernenden reflektieren ihr alltigliches Handeln werteorientiert und anhand ethischer
Malistibe. Sie setzen ihre Einsichten und Erkenntnisse konstruktiv und kreativ um. Sie
beteiligen sich an sozialen Vorhaben der Schulgemeinschaft. Sie {ibernehmen Verantwortung
fiir sich, ihre Lebenswelten, die Gemeinschaften, in denen sie sich bewegen, und fiir die

Gesellschaft.*® Die Lernenden konnen:

- am Schulleben, der Gesellschaft und weiteren Sektoren ihrer Umwelt aktiv
teilnehmen,

- Verantwortung fiir sich und andere iibernehmen,

- ihre Erkenntnisse und Einsichten kreativ ausdriicken und

- an Meinungsbildungsprozessen teilnehmen.*”’
Argumentieren und urteilen

Die Lernenden nehmen zu religionsbezogenen und moralischen Fragen sachbezogen Stellung,

360

priifen ihre eigene Position und urteilen vernunftgeleitet.”" Die Lernenden konnen:

- auf Grundlage der Positionen muslimischer Gegenwartstheologien und Philosophien
aktuelle gesellschaftliche, ethische und moralische Standpunkte sowie Handlungen
beurteilen,

- auf Grundlage von Argumenten begriindete Entscheidungen treffen und Urteile
bilden,

- den eigenen Standpunkt in Auseinandersetzungen mit anderen Meinungen
begriindet vertreten,

- religidse und politische Positionen ansatzweise analysieren, kritisch reflektieren und

beurteilen.***

*7Vgl. S. 20.
¥ vgl. S.15.
¥ vgl. $.20-21.
0 ygl. S.15.
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Zusétzlich zu den Kompetenzbereichen werden in Teil A des Kerncurriculums die
iiberfachlichen Kompetenzen beschrieben. Diese gliedern sich, wie im IRU auch, in vier

zentrale Bereiche: personale Kompetenz, Sozialkompetenz, Lernkompetenz und

Sprachkompetenz.
Islamischer Religionsunterricht Islamunterricht
(Sunnitisch)
- Wahrnehmen und beschreiben - Wahrnehmen und beschreiben
- Verstehen und deuten - Verstehen und deuten
- Kommunizieren und teilhaben - Kommunizieren und dialogfahig
sein
- Gestalten und handeln - Gestalten und handeln
- Argumentieren und urteilen

Tabelle 2: Kompetenzbereiche IRU und ISU im Vergleich

Die dargestellten Kompetenzbereiche fiir den ISU sind eng miteinander verkniipft und in der
Bezeichnung mit dem IRU (,,Wahrnehmen und Beschreiben, Verstehen und Deuten,
Kommunizieren und Gestalten und Handeln*) identisch. Lediglich der Begriff ,,Teilhaben* im
IRU unter dem Kompetenzbereich ,,Kommunizieren und Teilhaben* wird im ISU durch
»Dialogfihig sein* ersetzt bzw. steht als Synonym. Des Weiteren wird im ISU als eine
weitere Kompetenz ,,Argumentieren und urteilen* aufgefiihrt. Dieser Kompetenzbereich kann
wiederum im IRU unter der Kompetenz ,,Gestalten und Handeln* verortet werden, da sie
ebenso wie im ISU die kritische Sicht und Positionierung des eigenen Standpunkts als Ziel

hervorhebt/beabsichtigt.

Bei der Betrachtung der Kompetenzen fillt auf, dass es sowohl fiir den IRU als auch fiir den
ISU Bereiche gibt, die eher eine informierende und religionskundliche Ausrichtung haben,
z.B. die Kompetenz ,,Wahrnehmen und Beschreiben*. Im Fall von ,,Gestalten und Handeln*
ist jedoch Vorsicht geboten, da der ISU nicht, wie der IRU, einen religids-ausiibenden
Charakter hat. Daher sind die Bildungsstandards fiir die Lehrkréifte wichtig, da sie neben der
Unterstiitzung fiir die Unterrichtsplanung, zugleich als ,,Checkliste* fungieren, ob der

geplante Unterricht eine nicht-bekenntnisorientierte Ausrichtung hat. Nichtsdestotrotz finden

*1 vgl. Ebd., S.21.
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sich im Hinblick auf die Kompetenzen und Bildungsstandards keinerlei gravierende
Unterscheide in den jeweiligen Curricula, da auch der IRU durch religionskundliche Ziige

charakterisiert ist.
b. Vorstellung der Leitperspektiven und Inhaltsfelder

Die inhaltlichen Leitperspektiven stellen fachwissenschaftliche Unterrichtsprinzipien dar,
anhand derer die thematische Bearbeitung der Inhaltsfelder auf die Situation der Lernenden
didaktisch, analytisch und methodisch prézisiert werden kann.** Fiir den Islamunterricht sind
die Leitperspektiven ,,Individuum und Gesellschaft und ,,Tradition und Situation* elementar,
wihrend im Curriculum fiir den IRU die inhaltlichen Leitlinien als ,,Die Frage nach Gott,
Koran und islamische Tradition und die Zeichen Gottes bezeichnet werden, wobei auch hier
in den Erlduterungen der jeweiligen Perspektiven keine gravierenden Unterschiede

festzuhalten sind.

Inhaltliche Konzepte / Inhaltsfelder

Leitperspektiven

¥ Individuum und B Tradition und Situation
Gesellschaft

Inhaltsfelder

Mensch und Religion

Quelian und Lehren des Islams

Ideen- und Kuturgeschichie des Islams
Andere Religionen und Weltanschauungen
Ethik und Moral

oogooo

Abbildung 5: Inhaltliche Konzepte/Inhaltsfelder, Hessisches Kerncurriculum Primarstufe.
Islamische Religion. Stand 23.05.2019, S.16.

In diesem Zusammenhang werden im Anhang des Curriculums fiir den Islamunterricht

tabellarisch inhaltliche Schwerpunkte fiir die Jahrginge 1 bis 4 festgelegt, die spiralcurricular

**2 Vgl. Ebd., S.16.
88



angedacht sind und je nach Klassenstufe thematisch prizisiert werden kénnen.’® Diese sind

im Vergleich zum IRU bis auf wenige Ausnahmen kaum voneinander zu unterschieden.

Islamischer Religionsunterricht

Islamunterricht fiir die Primarstufe

(Sunnitisch) Primarstufe (IRU) (ISU)
Mensch und Identitiit Mensch und Religion
Schwerpunkte: Schwerpunkte:

- Jeder Mensch ist etwas ganz Besonderes
und ist in seiner Einmaligkeit ein von
Gott/Allah geliebtes Geschopf

- Wahrnehmung von Gefiihlen

- Bedeutung menschlicher Beziehungen

- Das Leben hat einen Anfang und ein Ende

- Der Mensch und die Barmherzigkeit
Gottes/Allahs

- Religiose Formen, in denen Erfahrungen
wie Freude, Trauer, Ehrfurcht, Mitgefiihl
und Fiirsorge zum Ausdruck kommen

- Gott/Allah und der Prophet Muhammad
haben nach islamischer Glaubensvorstellung
fiir das Zusammenleben der Menschen
Regeln aufgestellt, wie z. B. Zehn Gebote,
Néchstenliebe, Goldene Regel, die auch in
folgenden Institutionen und
Gesellschaftseinheiten gelten

- Gott/Allah bestimmt {iber Leben und Tod***

- FEinzigartigkeit des Menschen

- Wahrnehmung von Gefiihlen

- Existentielle Grundfragen

- Bedeutung menschlicher Beziehungen

- Menschen und Religionen

- Ziel der Religionen

- Islamisches Menschenbild

- Muslimische Gottesvorstellung

- Erfahrungen mit dem Glauben

- Religiositit als anthropologisches
Konstituens

Gott, Glaube und Handeln
Schwerpunkte:

- Gott/Allah, der Eine, ist der Schopfer aller
Dinge

- Eigene Gottesvorstellungen benennen und
beschreiben

- Formen des Gebets

- Glaubenspraxis

- Die schonsten Namen Gottes (al-asma’ al-
husna) und seine Zeichen (ayat)

- Glaubensartikel des Islams

- Form, Inhalt, Anldsse und Orte
glaubenspraktischer Handlungen®®

3 vgl. Ebd., S.28.
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3 Ebd., S.31.
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Koran und Sunna
Schwerpunkte:

- Der Koran: das Wort Gottes

- Prophetenworte und Alltagssituationen

- Autfbau des Korans

- Uberlieferungen des Propheten Muhammad
(Hadith)

- Geschichte der Entstehung des Korans und
die Bedeutung fiir die Muslime

- Erkldrung einiger Suren des Korans und von
Prophetenworten sowie ihre Bedeutung fiir

die alltidgliche Glaubenspraxis>*°

Quellen und Lehren des Islams
Schwerpunkte:

- Offenbarungsgeschichte,

- Aufbau und Inhalte des Korans, Sprache
und Asthetik, Rechtleitung fiir Muslime

- Glaubensartikel des Islams

- Islamische Pflichtenlehre /5 Sdulen des
Islams

- Wesentliche Unterschiede der
Glaubensinhalte und -praxis der
unterschiedlichen islamischen Stréomungen

- Der Prophet Muhammad

- Muhammad und andere Propheten

Ideen- und Kulturgeschichte des Islams
Schwerpunkte

- Anfange des Islams

- Form, Inhalte, Anldsse und Orte
glaubenspraktischer Handlungen
-Unterschiedliche islamische Stromungen
(Sunniten, Schiiten)

-Geographische Ausbreitung des Islams

- Feste und Bréuche

- Muslime in Deutschland und Europa

- Kulturelle Grundlagen und Themen in
muslimischen Lindern

alll Lo
Muhammad #“4** und andere Propheten

Schwerpunkte:

- Propheten sind auch Menschen

- Muhammad und andere Propheten sind von
Gott/Allah ausgewéhlte Menschen mit
vorbildlichem Charakter

- Muhammad und sein Verhiltnis zu den Menschen
- Der Prophet Muhammad und andere Propheten in
ihrem Lebensumfeld

- Muhammad und andere Propheten sind Wegweiser
zu dem Einem Gott/Allah

- Unterstiitzung der Propheten durch
Menschen/Propheten als Vorbilder*®’

Religionen und Interreligiose Befahigung

Schwerpunkte:

Andere Religionen und Weltanschauungen

Schwerpunkte:

¢ Ebd., S.32.
**7 Ebd., S.33.
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- Menschen und Religionen

- Unterschiedliche Ausdrucksformen in den
Religionen

- Ziel der Religionen

- Verbindende und trennende Merkmale von Islam,
Christentum und Judentum

- Menschen aus unterschiedlichen Religionen und
ihre Fragen iiber die Welt, das Leben und Gott/Allah
- Unterschiedliche Religionen, unterschiedliche
Verhaltensweisen®®

- Heilige Biicher anderer Religionen
-Gebetsstétten anderer Religionen

- Feste und Bréuche anderer

Religionen

-Gottesdienst im Judentum

und Christentum

-Verbindende und trennende

Merkmale von Islam, Christentum und Judentum
- Menschen aus unterschiedlichen Religionen und
ihre Fragen iiber die Welt, das Leben und Gott

- Unterschiedliche Religionen, unterschiedliche
Verhaltensweisen

- Unterschiedliche Weltbilder und —deutungen

Verantwortung des Menschen in der Welt
Schwerpunkte:

- Schonheit der Schopfung

- Regeln fiir ein friedliches Zusammenleben

- Der Glaube und die Weltverantwortung des
Menschen

- Handlungsméglichkeiten zur Lésung von
Konflikten und verantwortungsvoller Umgang mit
der Schopfung

- Die Schopfung ist ein den Menschen anvertrautes
Gut

- Koranverse und Uberlieferungen, die aussagen,
dass Gott/Allah dem Menschen Verantwortung
zutraut und tibergibt

- Islamische Werte und Normen als Wegweiser fiir
das Leben

- Verantwortung des Menschen in und fiir die
Welt*®

Ethik und Moral
Schwerpunkte:

-Regeln fiir ein friedliches Zusammenleben
-Glaube und Weltverantwortung des Menschen
- Handlungsmoglichkeiten zur Losung von
Konflikten und verantwortungsvoller

Umgang mit sich, den Mitmenschen, anderen
Lebewesen und der Natur

- Normen und Werte

- Verantwortung des Menschen in und fiir die
Welt’”

Abbildung 6: Inhaltsfelder und Schwerpunkte der Facher IRU und ISU im Vergleich

Trotz einiger abweichender Bezeichnungen verdeutlicht der synoptische Vergleich die starke

Ahnlichkeit der Inhaltsfelder und Schwerpunkte. Der wesentliche Unterschied besteht in den

jeweiligen Erlauterungen zu den drei Inhaltsfeldern ,,Gott, Glaube und Handeln“, ,,Koran und

Sunna® und ,,Muhammed und andere Propheten” im IRU, die im ISU zwar so als

Inhaltsfelder nicht bezeichnet werden,

aber

in den inhaltlichen Schwerpunkten

wiederzufinden sind. Bei den drei Inhaltsfeldern fiir den IRU geht es darum einen religidsen

Bezug herzustellen, in dem Kinder sich mit Erfahrungen von Gott und religiosem Handeln,

den Hauptquellen des Islam und das Leben und der Rolle der Propheten auseinandersetzen.

**% Ebd., S.34.
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Im ISU wird stattdessen von den Quellen und Lehren und Ideen- und Kulturgeschichte des
Islams gesprochen, wobei auch hier eine Auseinandersetzung mit den Hauptquellen des
Islams (Koran und Sunna) wichtiger Bestandteil des Religionsunterrichts sind, aber eben auf
einer informativ-sachlichen Ebene. Ein wesentlicher Unterschied zum IRU besteht in der
Thematisierung der Glaubensinhalte und -praxis der unterschiedlichen islamischen
Stromungen, sodass im ISU die konfessionelle Vielfalt stiarker Berticksichtigung findet als im

IRU.

Im Vergleich zum IRU erscheint die primire islamische Hauptquelle der Koran (siche drittes
Inhaltsfeld) nicht als eigenstindiges Inhaltsfeld, da die Auslegung des Korans und die
Verschriftlichung der frithen islamischen Tradition in Form der Hadithe und Sira ebenso
zentral fiir das Verstdndnis der Religion ist. Der Koran ist aber fiir alle Inhaltsfelder die
zentrale Bezugsgrofle und ein angemessener Umgang mit den Bezugstexten des Korans, der
Hadithe und der Sira ist fiir die fachgerechte Auseinandersetzung in jedem Inhaltsfeld

relevant, sodass sich auch in diesem Aspekt starke Parallelen zum IRU vorfinden lassen.

In den Inhaltsfeldern ,,Religionen und interreligiése Befihigung* und ,,Andere Religionen
und Weltanschauungen * stellen sowohl das Curriculum fiir den IRU als auch fiir den ISU
einen interreligiosen Bezug her. In beiden liegt der Schwerpunkt auf den Unterschieden und
Parallelen der abrahamitischen Religionen. Der interreligiose Bezug versteht sich hier als ein
dialogisches Prinzip, dem bestimmte Prinzipien zugrunde liegen. Eines ist die
Wiedererkennbarkeit der religidsen Erfahrung, ein anderes ist die Augenhdhe (im Ubrigen
auch ein islamisches Prinzip; Koran 3:64). Fiir den ISU gilt hier wiederum eine Grenze, denn
er kann nur auf der Ebene der Information in den Dialog gehen und nicht wie im IRU auf der

Ebene der Religiositit, sodass hier ein wesentlicher Unterschied in der Vermittlung besteht.
3.3.2 Verortung interreligiésen Lernens in den Curricula

Die Kerncurricula fiir beide islamische Religionsunterrichtsformate beinhalten ,,interreligiose
Befihigung* als eigenstidndiges Inhaltsfeld. Dieses Inhaltsfeld thematisiert die Andersartigkeit
und Verschiedenheit der Religionen. Dafiir werden im hessischen Kerncurriculum wie in

Kapitel 2.5°"" erwihnt, folgende verbindliche Schwerpunkte festgelegt:

»Menschen und Religionen,

*"! Siehe Kapitel 2.5, S.31.
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- unterschiedliche Ausdrucksformen in den Religionen,

- Ziele der Religionen,

- verbindende und trennende Merkmale von Islam, Christentum und Judentum,
Menschen aus unterschiedlichen Religionen und ihre Fragen tiber die Welt,

- das Leben und Gott/ Allah und

- unterschiedliche Religionen, unterschiedliche Verhaltensweisen.* *>

Zu jedem dieser Schwerpunkte werden im Kerncurriculum zusitzlich Unterpunkte®”

aufgelistet, die bei der Bearbeitung dieser Themen von den Lehrkréften beriicksichtigt werden

konnen:
i
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Abbildung 7: Religionen und interreligiése Befahigung®™*

Neben der Festlegung der Schwerpunkte wird im Inhaltsfeld ,,Religionen und interreligiose
Befihigung“ ein Rahmen fiir einen interreligiosen Dialog aus islamischer Perspektive
geschaffen und erldutert, dass Gott/Allah den Menschen Religionen gegeben hat, damit sie
auf Erden in Frieden zusammenleben. Der Grund hierfiir liegt in der Gleichsetzung der
Religionen als gottliche Botschaften, die den Menschen die Wege zu Gott zeigen. Die

Menschen werden von den Propheten dazu angeleitet, sich auf dem Weg zu Gott zu

%72 Hessisches Kultusministerium (2014): Hessisches Kerncurriculum Islamische Religion (Sunnitisch), S.34.

7 Vgl. Ebd., S.34.
7% Hessisches Kultusministerium, S.34.
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versohnen und eine Gemeinschaft (flir Muslim:innen: die Umma) zu bilden. Der Glaube an
Gott findet in den einzelnen Religionen einen unterschiedlichen Ausdruck. Trotz allem haben
Christentum, Judentum und Islam einen gemeinsamen Ursprung. Thre Andersartigkeit und
Verschiedenartigkeit der Religionen und Gesellschaften konnen in einer globalen Welt dazu

anregen, von ihnen zu lernen und sie besser zu verstehen.*”

Die Beschiftigung mit der Verschiedenheit im IRU stellt eine Grundvoraussetzung fiir die
Entwicklung interreligioser Kompetenzen dar.’’® Das Ziel besteht darin, Unterschiede
zwischen den Weltreligionen zu identifizieren und zu tolerieren. So wird interreligiosem
Lernen nicht nur der Weg geebnet, sondern den Lernenden auch die Moglichkeit gegeben,
sich mit der Heterogenitdt auseinander zu setzen und allen im gegenseitigen Respekt und
Toleranz zu begegnen. An dieser Stelle wird ausdriicklich auf das interreligiose Lernen und
den Dialog eingegangen, indem sowohl ,,verbindende als auch trennende Merkmale von
Islam, Christentum und Judentum® *”” behandelt werden. Das Thematisieren der Unterschiede
und Parallelen zwischen den monotheistischen Religionen ist fiir den islamischen
Religionsunterricht in der Grundschule obligatorisch. Die Verschiedenheit als Aspekt
interreligiosen Lernens wird im Kerncurriculum unter Auffiihrung der Sure 49, Vers 13

belegt. Diese besagt:

., Ihr Menschen! Siehe, wir erschufen euch als Mann und Frau und machten euch zu

. . . . «378
Vélkern und zu Stdmmen, damit ihr einander kennenlernt...

Der Koranvers bildet aus islamischer Perspektive das elementare Grundgeriist fiir das
interreligiose Lernen, denn er verdeutlicht, dass Gott bewusst die Menschen unterschiedlich
erschaffen und sie in unterschiedliche Gesellschaftsstrukturen organisiert hat, damit sie sich
kennenzulernen und in einen Austausch zueinander treten. Auf der Grundlage des genannten
Verses setzt der interreligiose Dialog als Ausgangspunkt zundchst einen Dialog auf
menschlicher Ebene voraus.’” In diesem Kontext heifit es im schuleigenen Curriculum, dass
die Schiiler:innen ,,dialogorientiert und offen sein (sollen), um interreligiés befihigt zu

. . . . . «380 : 1
werden und das Zusammenleben mit anderen Religionen einzuiiben. Hierzu werden im

> Vgl. Ebd., S.19.
*’® Vgl. Hessisches Kultusministerium, S. 27.
*”7Vgl. Ebd., S. 34.
%78 Asad, Muhammad (2009): Die Botschaft des Koran, S.1015.
*”® Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014): Kerncurriculum Islamische Religion (Sunnitisch), S.19.
** Ebd., S.19.
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Curriculum Bildungsstandards genannt, die am Ende der Jahrgangsstufe 4 erreicht werden

sollen:

., Mit anderen iiber eigene Uberzeugungen, Fragen und ihren Glauben verantwortungsvoll
sprechen und diskutieren, iiber eigene Gefiihle, Vorstellungen und Wiinsche sprechen und am
Leben der anderen Anteil nehmen sowie Verstindnis und Respekt fiir andere Mitmenschen,

Uberzeugungen und Glaubensduferungen entwickeln und ausdriicken. “**!

Das zuletzt genannte Bildungsziel wird bis zum Ende der sechsten Klasse dahingehend
erweitert, dass die Schiiler:innen dazu befdhigt werden sollen, ihre religiosen Vorurteile zu
hinterfragen, um so in einen offenen Dialog eintreten zu kénnen.’®* Ein friedliches
Miteinander und ein respektvoller Umgang bilden daher elementare Ziele des Faches. Hierfiir
werden andere Religionen und Weltanschauungen erkundet mit dem Ziel, diesen gegeniiber
einer offenen Haltung aufzubauen. Grundlage ist es nach dem Hessischen Kerncurriculum,
seine eigene Religion zu kennen und andere Religionen zu verstehen.™ Aus den
Bildungsstandards herleitend ist das angestrebte Ziel der Lehr- und Lernprozesse des IRU die
religiose Miindigkeit als Bildungsziel, in der die religiésen Inhalte so vermittelt werden
(sollen), dass die Lernenden die Wissensinhalte begreifen, reflektieren und letztlich auch im
Rahmen des individuellen Prozesses einer religiosen Identititsentwicklung nutzen kénnen.*™*
Auch die Betrachtung der islamischen Geschichte fiihrt vor, dass das kritische Denken und
Auseinandersetzen mit religiosen Inhalten kein neues Konzept der Moderne ist. Bereits im
Koran und in der Prophetentradition findet dieser Aspekt Erwdahnung und soll Muslim:innen
dazu befdhigen, sich mit ihrer Religionsvorstellung auseinanderzusetzen, um sie in ihren

unterschiedlichen Facetten kennen zu lernen.>®

1 vgl. Ebd., S.38.
*2 Vgl. Ebd., Vgl. Oger-Tung (2019), S.65.
*% Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014): Kerncurriculum Islamische Religion (Sunnitisch), S.12.
¥ Vgl. Ebd., S.8ff.
%5 Vgl. Khalfaoui, Mouez (2011): Ist die Frage ,,Warum?* im Islamunterricht erlaubt? In: Ugar, Biilent (Hrsg.):
Islamische Religionspidagogik zwischen Selbstverortung und dialogischer Offnung, S.241.
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Fiir den islamischen Religionsunterricht ist dies von besonderer Relevanz, da vor allem
Kinder héufig Fragen stellen und neue Inhalte nicht schlichtweg hinnehmen, was ein
wichtiger Schritt im Lernprozess ist. Wenn Kinder Fragen nach der Ursache oder nach dem
Hintergrund eines Glaubensinhalts stellen, ist dies eine Riickmeldung fiir die LK, dass seitens
der Schiilerschaft Interesse und Klarungsbedarf besteht. Auch die Tatsache, dass durch
Fragen neue Erkenntnisse und andere Perspektiven eingenommen werden konnen, ist fiir
einen effektiven Unterricht von groBler Relevanz. Diesen Fragen sollte nach der Auffassung
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von Khalfaoui”™ Raum gelassen werden, sodass den Kindern die Chance geboten wird, eine

personliche Bindung zu der eigenen Religion herzustellen.

Die Voraussetzung fiir das Gelingen eines dialogischen Begegnungslernens liegt somit fiir
den konfessionell gebundenen islamischen Religionsunterricht in der Beschéftigung mit der
eigenen Religion.”®” Auch Leimgruber unterstreicht diesen dialogischen Ansatz, indem er die
elementare Beheimatung in der eigenen Religion voraussetzt.”™ Ebenso betrachtet Sajak
interreligioses Lernen als integralen Bestandteil fiir die religiose Entwicklung des lernenden
Subjekts,”™ sodass das ErschlieBen der eigenen Religion und das Verstehen anderer
Religionen in einem korrespondierenden Verhiltnis zueinander stehen. Aus diesem
Verstiandnis heraus, bildet sich die religiose Identitdt bzw. muslimische Identitdt vielmehr im
Kontext der dialogischen Offnung.*° Infolgedessen kann interreligioses Lernen zugleich als

intrareligioses Lernen aufgefasst werden.

Um die Schiiler:innen im Rahmen des bekenntnisorientierten IRU zum eigenverantwortlichen

Umgang mit dem Glauben zu befdhigen, sollen Moglichkeiten geboten werden, Erfahrungen
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einer eigenen religiosen Identitdtsbildung zu erleben.””" Als besonders bedeutsam erweist sich

hierbei ein piadagogisches Eingehen auf die Lebenswirklichkeit der muslimischen Kinder.*

3 Vgl. Khalfaoui (2011), S.241.
387 Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014), S. 12.
388 Vgl. Leimgruber (2005): Katholische Perspektiven zum interreligiosen Lernen: Konziliar und inklusivistisch.
In: Schreiner, Peter/Sieg, Ursula/ Elsenbast, Peter (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh, S.126-
133, 128.
3 Vgl. Sajak (2012): Interreligioses Lernen im schulischen Religionsunterricht.. In: Griimme,
Bernhard/Lenhard, Hartmut/Pirner, Manfred L. (Hrsg.), Religionsunterricht neu denken. Innovative Ansétze und
Perspektiven der Religionsdidaktik. Ein Arbeitsbuch, Religionspddagogik innovativ 1. Stuttgart, S. 223-233,
225-227.
% Vgl. Miiller (2014): Islamischer Religionsunterricht und Integration. In: Solgun-Kaps (Hrsg.): Islam Didaktik
fiir die Grundschule. Berlin. Cornelsen Verlag, S. 62-68, S.63.
**! Vgl. Spenlen, Klaus (2013): Forderung der Integration durch Islamischen Religionsunterricht? In: Spenlen,
Klaus (Hrsg.): Gehort der Islam zu Deutschland? Fakten und Analysen zu einem Meinungsstreit, S.307-334,
307.
*2 Vgl. Miiller (2014): Islamischer Religionsunterricht und Integration, S.62.
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Da die Lebenswirklichkeit fiir einen Grofiteil der Kinder im IRU durch eine
Migrationssituation geprdgt ist, erfahren sie oftmals eine abweichende religidse

Alltagswirklichkeit innerhalb der deutschen Mehrheitsgesellschaft.””

Die Erfahrung einer im
Verhiltnis zu anderen Religionen gleichwertigen Auseinandersetzung mit dem muslimischen
Glauben im schulischen Alltag kann fiir muslimische Schiiler:innen bedeutsam sein. Durch
den bekenntnisorientierten IRU konnen sie dahingehend eine religiose Koedukation innerhalb
ihres schulischen Alltags erfahren.’®* Daher gilt als Ausgangspunkt jeder Unterrichtsplanung
und -gestaltung fiir LKe, die Inhalte gegenwartsbezogen und an die wirkliche Lebenswelt der

Lernenden angepasst zu behandeln, um die Lernenden dadurch auf eine Auseinandersetzung

mit religiosen Fragen in der gesellschaftlichen Realitit vorzubereiten.

Aus diesem Grund ist die Didaktik im IRU, wie im katholischen Kontext auch, in das Prinzip

der Korrelation eingebettet.**®

Aufgrund jahrelanger Unterrichtserfahrungen stellt Rochdi, wie
andere islamische Religionspadagogen auch, die Lernenden in den Mittelpunkt und schafft fiir
die Bediirfnisse der Schiiler:innen einen Raum, indem er die LKe im IRU auffordert, religiose

396 Nach Miiller kann islamischer

Inhalte mit der Lebenswelt der Lernenden zu verkniipfen.
Religionsunterricht folglich nur funktionieren, wenn er direkt an konkrete muslimische
Traditionen und Wertevorstellungen ankniipft, um so ein Religionsverstindnis zu entwickeln,
welches bewusst von der individuellen Lebenswelt der Schiiler:innen ausgeht.>”” Der IRU
bietet hierfiir ein groBes Potenzial, da die Kinder ihre eigenen Erfahrungen mit ihren
Mitschiiler:innen teilen und sich austauschen konnen. Durch den Dialog innerhalb der
Schiilerschaft hat jeder Einzelne die Mdglichkeit, seine religiose Identitdt zu beschreiben und
gegebenenfalls auszupragen. Weiterhin wird den Lernenden eine Plattform geschaffen, um

Problemlosestrategien zu entwickeln und Gemeinsamkeiten sowohl in ihrem personlichen, als

auch in dem Religionsverstdndnis ihrer Mitschiiler:innen zu entdecken.

Bei genauerer Betrachtung der Themenbereiche sowie der dazu jeweils erfolgten
Konkretisierungen ist zum einen erkennbar, dass bei der Festlegung auf eine Auswahl von

Themen geachtet wurde, die fiir die Schiiler:innen in der Mehrheitsgesellschaft sinnvoll und

% Vgl. Uslucan, Haci-Halil (2010): Muslime zwischen Diskriminierung und Opferhaltung. In: Schneiders,

Thorsten Gerald (Hrsg.): Islamverherrlichung.. Wenn die Kritik zum Tabu wird, S. 367-377, 370.

*** Vgl. Uslucan (2010): Muslime zwischen Diskriminierung und Opferhaltung, S.370.

Vgl. Leimgruber (2007): Interreligidses Lernen, S.65-67.

Vgl. Rochdi, Amin (2014): ,Steht da auch fir mich was drin?“ — Zur Koranarbeit im islamischen
Religionsunterricht. In: Solgun-Kaps (Hrsg.): Islam. Didaktik fiir die Grundschule, S. 98-113, 98.

*7 Vgl. Miiller (2004): Schuldidaktik des islamischen Religionsunterrichts und ihre Relevanz fiir interreligidse
Aspekte, S.49-54, 50.
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ansprechend ist. Zum anderen wird hier die groe Themenauswahl, die fiir interreligioses
Lernen in der Grundschule zur Verfiigung gestellt wird, sichtbar. Auffillig ist jedoch, dass
das Kerncurriculum den Blick bei der Themenauswahl iiberwiegend auf die drei
abrahamitischen Religionen richtet. Inwiefern andere Religionen oder die Pluralitit innerhalb
des Islams eine Rolle spielen, geht aus dem Curriculum explizit nicht hervor. So werden zwar
unter den obligatorischen Schwerpunktthemen thematische Konkretisierungen wie:
»Verschiedene Religionen in der Schulgemeinschaft, im Stadtteil, Brduche, Gotteshduser der
verschiedenen Religionsgemeinschaften, Vielfalt in der Einheit, Einheit in der Vielfalt und

«3% aufgefiihrt; diese

Dialog auf der menschlichen Ebene - Dialog auf der religiosen Ebene
bleiben jedoch fiir die Lehrkrifte fakultativ. Das bedeutet nicht, dass die optional
aufgefiihrten Themen fiir den IRU weniger relevant sind; doch dadurch, dass im
Kerncurriculum die Voraussetzung fiir das Verstehen anderer Religion in der Beschéftigung
mit der eigenen Religion liegt und die Wiedererkennbarkeit der religiosen Erfahrung als ein
Prinzip dialogischen Lernens verstanden wird - das ist das ,Proprium“ des

bekenntnisorientierten Unterrichts - ist es umso wichtiger, auch diese Themen zu bearbeiten.

Hinzu kommt, dass das in Hessen angewandte Modell einer direkten Partnerschaft zwischen
dem sunnitischen Islam zuzuordnenden Religionsgemeinschaften DITIB und Ahmadiyya
Muslim Jamaat und dem Land Hessen dazu fithren kann, dass muslimische Schiiler:innen,
welche nicht diesen Religionsgemeinschaften angehoren, eine Ausgrenzung erfahren. Ein
mogliches Ausgrenzungsgefithl wird beispielsweise durch die AuBerung der ehemaligen
hessischen Kultusministerin Nicola Beer in den jeweiligen Curricula hervorgerufen. Darin
heil3t es im Vorwort: ,,/ch wiinsche den Kindern, die zur Religionsgemeinschaft DITIB Hessen
(Sunnitisch)/ Ahmadiyya Muslim Jamaat gehoren, viel Erfolg und Freude in und an ihrem

% Die Aussage ist aus inter- bzw. intrareligidser Sicht kritisch zu

Religionsunterricht.
betrachten und koénnte u.U. hinderlich sein, wenn es um die Einbindung auch anderer
muslimischer Schiiler:innen geht. Denn auch wenn im IRU die Religionsgemeinschaften
DITIB Hessen und Ahmadiyya Muslim Jamaat als Kooperationspartner fungieren, so sollten
im IRU dennoch auch andere Lerngruppen beriicksichtigt werden. Die religios empfundenen

Differenzen konnen im ungiinstigsten Fall dazu fiihren, dass ein bereits bestehendes

*% Hessisches Kultusministerium (2014): Bildungsstandards und Inhaltsfelder. Das neue Kerncurriculum fiir
Hessen Primarstufe Islamische Religion (Sunnitisch), S.34.

3% Hessisches Kultusministerium (2014): Bildungsstandards und Inhaltsfelder. Das neue Kerncurriculum fiir
Hessen Primarstufe Islamische Religion (Sunnitisch) und Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, in
Vorwort, S.4.
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Unterrichtsangebot durch einzelne Schiiler:innen nicht wahrgenommen wird. Die Problematik
innerhalb dieser Sachlage liegt darin, dass die Religionsgemeinschaften, die {iber einen
Korperschaftsstatus verfiigen und an der Gestaltung des bekenntnisorientierten IRU an
hessischen Grundschulen mitwirken, meinen reprdsentativ fiir alle hier lebenden
Muslim:innen zu agieren.*® Es wird hierbei nicht beriicksichtigt, dass sich einige
muslimische Schiiler:innen und Eltern nicht mit dem Glaubensauslegungen der Gemeinden
identifizieren konnen, weswegen einige muslimische Gruppen nicht in das Lehrfach

eingebunden werden.

In diesem Kontext ist es aus Sicht der Lehrkrifte von besonderem Interesse zu erfahren, wie
die Lerngruppen de facto im IRU zusammengesetzt sind, wie Lehrkrifte mit der
innerislamischen Heterogenitit im Unterricht umgehen und ob sich in der Schulpraxis durch
die Bezeichnung des Unterrichtsfachs und die Zuordnung der Curricula zu den
Religionsgemeinschaften DITIB und Ahmadiyya fiir die islamischen Lehrkrifte

Schwierigkeiten ergeben.*"’

Insgesamt misst das hessische Curriculum fiir das Fach Islamisch Religion dem Aspekt des
interreligiosen Lernens eine hohe Bedeutung zu. Ungeachtet davon, dass das hessische
Curriculum auf den interreligiosen Dialog der muslimischen Schiiler:innen mit
Andersglaubigen eingeht, wird jedoch nicht konkretisiert, inwiefern auf der genannten Basis
ein interreligidser Dialog herbeigefiihrt werden kann. Es bleibt in der Verantwortung der
Lehrkréfte, die Schiiler:innen interreligios zu befdhigen. Gewiss wird im Curriculum
formuliert, dass die Lernenden im respektvollen Miteinander Einfiihlungsvermdgen,
Mitgefithl und Verstdndnis fiir andere Ansichten und Glaubensduerungen entwickeln

402
sollen,

allerdings wird an dieser Stelle auf weitere Erlduterungen, beispielsweise wie diese
Entwicklung erfolgen kann bzw. soll, verzichtet. Von besonderem Interesse ist daher die
Fragestellung, inwieweit die Lehrkrifte in der Praxis Einfluss auf das respektvolle

Miteinander haben (kénnen).

Selbstverstindlich sind die schuleigenen Curricula als ,,eine Orientierung fiir schulische

Entwicklungs- und Planungsprozesse® zu verstehen, die Frei- und Gestaltungsrdume fiir

*% ygl. Ucar, Biilent (2011): Meilenstein der Integration — der Islamische Religionsunterricht. In: Ugar, Biilent

(Hrsg.): Islamische Religionspidagogik zwischen authentischer Selbstverortung und dialogischer Offnung.
Perspektiven aus der Wissenschaft und dem Schulalltag der Lehrkrifte, S.263.

! Diese Fragen werden in der qualitativen Untersuchung berticksichtigt.

Vgl. Hessisches Kultusministerium (2014): Hessisches Kerncurriculum Islamische Religion (Sunnitisch),
S.14.
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Lehrende und Lernende bietet, um ,Interessen und Neigungen der Lernenden
situationsbezogen in die curriculare Planung einzubeziehen bzw. regionale und
schulspezifische Besonderheiten zu beriicksichtigen.“*”> Doch gerade die oftmals allgemein
und offen formulierten curricularen Formulierungen, wofiir den Lehrkriften konkrete
Beschreibungen und Beispiele fehlen, konnen fiir viele islamische Religionslehrkréfte eine
grofle Herausforderung darstellen, insbesondere, da es sich bei dem IRU um ein neues bzw.
recht junges Fach handelt. Diese Intransparenz des Curriculums geht jedoch mit méglichen
Frei- und Gestaltungsrdumen fiir die Lehrkrifte einher. D.h. ihnen wird die Moglichkeit
geboten, den Unterricht individuell zu gestalten und den Kindern ebenfalls Frei- und
Gestaltungsraume anzubieten.*™ Doch wie wirkt sich die Intransparenz des Curriculums in

der schulischen Realitét auf den Frei- und Gestaltungsraum der Lehrkrifte aus?

Um dieser Frage nachzugehen und Einblicke in die Schulpraxis zu erhalten, welche
interreligiose Momente und die Art der Vermittlung interreligioser Kompetenzen erheben,
sind empirische Befunde notwendig. Insofern beabsichtigt die Studie durch die empirische
Befragung die eigentliche Relevanz und Umsetzung interreligioser Kompetenzen in der

Praxis aus Sicht der islamischen RLKe an hessischen Grundschulen zu ermitteln.
3.4 Interreligidses Lernen in hessischen Lehrwerken

Nachdem die Curricula im Hinblick auf die Verortung interreligioses Lernen umfassend
betrachtet wurden, befasst sich dieses Kapitel nun mit den Lehrwerken ,,Mein Islambuch
von Biilent Ugar und ,,Staunen und Verstehen 1/2° von Yasar Sarikaya und Adem Aygiin.
Beide Religionslehrwerke werden deshalb analysiert, weil sie im islamischen
Religionsunterricht an den hessischen Grundschulen eingesetzt werden und sich an den

406 Der hermeneutische Ansatz

inhaltlichen Vorgaben der (hessischen) Curricula orientieren.
der Untersuchung beider in Hessen zugelassenen Lehrwerke, hat den Zweck fiir die

Lehrerbefragung die Art und Weise zu analysieren, wie diese Lehrmaterialien interreligioses

9 Hessisches Kultusministerium, S.6.
** vgl. Ebd., S.6.
%2009 erschien die erste Schulbuchreihe fiir die Klassenstufe 1/2, 2011 fiir die 3.Klasse und 2013 fiir die 4.
Klasse. Zum Autorenteam gehoren: Lubig-Fohsel/ Solgun-Kaps/Baysal-Polat (Klasse 3) und Erkan (KI.4).
% Neben Hessen ist das Lehrwerk ,, Mein Islambuch® in Baden-Wiirttemberg, Bayern, Berlin, Niedersachen,
Nordrhein-Westfalen und Rheinland-Pfalz und das Lehrbuch ,,Staunen und Verstehen™ in Hessen, Bayern und
Nordrhein-Westfalen zugelassen. In Hessen zugelassene Lehrwerke siehe auch:
https://kultusministerium.hessen.de/sites/kultusministerium.hessen.de/files/2021-
06/schulbuecherkatalog_fuer allgemein bildende schulen und schulen fuer erwachsene stand 01.04.2021.pd
f, S.28 [zuletzt abgerufen am 15.01.2023].
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Lernen in den hessischen Grundschulen unterstiitzen konnen. Durch die Ausrichtung an den
inhaltlichen Vorgaben der Curricula soll herausgefunden werden, wie effektiv diese
Lehrwerke den Lehrern dabei helfen, interreligiose Themen 1im islamischen

Religionsunterricht umzusetzen

Bei der Betrachtung der Lehrwerke dienen als wichtige Orientierungspunkte folgende

Leitfragen:
- Inwiefern werden andere Religionen in beiden Lehrwerken dargestellt?

Die Frage ist bedeutend, da auch in heutigen Schul- und Religionsbiichern, hinsichtlich der
jeweils anderen Religion und Kultur, oft Pauschalisierungen und Stereotypen zu finden
sind.*”” AuBerdem ist die Sichtweise auf die ,andere Religion‘ meist in monokonfessionellen
Religionsbiichern nur summarisch und oft nur im letzten Kapitel eingebettet, sodass beide

Lehrwerke unter diesem Blickwinkel betrachtet werden.

- Inwiefern wird die Heterogenitit innerhalb der eigenen Religion im Sinne der Vielfalt

in den islamischen Gemeinschaften in Deutschland beriicksichtigt?

lautet eine weitere Leitfrage fir die Untersuchung. Auch wenn das Fach Islamische Religion
in Hessen sunnitisch geprégt ist, schliet es andere Schiiler:innen von einer Partizipation am
IRU nicht aus. Allerdings scheint es die genannte Leitfrage ebenfalls nicht auler Acht zu
lassen, weil zwei am IRU in Hessen als Kooperationspartner mitwirkende Gemeinschaften
sich zwar zum sunnitischen Glauben bekennen, jedoch Unterschiede in der Auslegung des
Korans vor allem in Bezug auf die Prophetenschaft aufweisen und bereits innerhalb des
sunnitischen Glaubens eine religidse Vielfalt vorzufinden ist. Zudem wird aus den Curricula
ersichtlich, dass die Auseinandersetzung mit der eigenen Religion zur Identititsbildung
fiihren soll und somit ein Indikator bzw. Fundament fiir das interreligiose Lernen iiber andere
Religionen bildet. Umso wichtiger scheint es auch diesen Aspekt bei der Betrachtung der
Lehrbiicher zu beriicksichtigen. Durch die Bearbeitung der Leitfragen soll gekldrt werden, wie
zum einen interreligioses Lernen in beiden Lehrwerken verstanden und umgesetzt wird und

zum anderen, ob eine einheitliche padagogische Vorgehensweise erkennbar ist.

407 Vgl. Lihnemann, Johannes (2012): Interreligiose Schulbuchforschung und -entwicklung — Vorschlige fiir

Standards. In: Spenlen, Klaus/ Krohnert Othman, Susanne (Hrsg.): Integrationsmedium Schulbuch.
Anforderungen an Islamischen Religionsunterricht und seine Bildungsmaterialien, S.199-212, 199.
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3.4.1 Mein Islambuch
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Abbildung 8: ,,Mein Islambuch* Jahrgang 1-4

Die Schulbuchreihe ,,Mein Islambuch® fir die Jahrgangsstufen 1-4 von Biilent Ucar bildet
die Pflichtliteratur fiir das Schulfach ,,Islamische Religion* in Hessen und wendet sich an
Schiiler:innen (sunnitischen) muslimischen Glaubens. Das Buchkonzept wird auf der
Innenseite des Umschlags fiir Lehrkréifte und Eltern erkldrt. Die Schulbiicher beabsichtigen
das Ziel, den Kindern zu helfen, Grundlagen ihres Glaubens in deutscher Sprache zu
verstehen, zu vertreten und zu begriinden. Damit mochten die Autor:innen die Lernenden ,,in
ithrer Identitit als Muslim/Muslimin und ihrer Zugehdorigkeit zur Gemeinschaft der Muslime
starken, um ihren Platz in einer Gesellschaft zu finden, die durch kulturelle, religiose und

weltanschauliche Vielfalt gekennzeichnet ist.«**®

Unabhéngig von der Jahrgangsstufe sind die Schulbiicher fiir die Klassen 1 bis 4 in der
Konzeption und Struktur identisch aufgebaut. Die Themenschwerpunkte im dritten und
vierten Jahrgang werden erneut aufgegriffen und je nach Jahrgang vertieft. Die Inhalte werden
mit Koranversen und Hadithen belegt. Fiir die Jahrginge 3*” und 4*'%) findet sich am Ende
des Buches ein Glossar mit wichtigen Begriffen, die die Verstindlichkeit der SuS schwer

lesbar. In ,, Mein Islambuch 1/2* findet sich kein Glossar mit Begriffserlduterungen.

Zuséatzlich zu der Schulbuchreihe gibt es fiir Lehrkrifte Unterrichtsmaterialien, die die im
Schulbuch behandelten Themen ausfithrlich und methodisch konkretisierend aufgreifen,
vertiefen und ihnen unterrichtspraktische Anregungen und handhabbare Kopiervorlagen zu
den Einzelthemen bieten. Die Lehrrmaterialien sind als Loseblattsammlungen im DIN A4-
Format gehalten. Dadurch sind die Kopiervorlagen leicht zu nutzen. Dariiber hinaus bieten die

Autorinnen und Autoren fundierte Hintergrundinformationen zu den Kapiteln des Buches.

% Ucar (Hrsg.) (2009): Mein Islambuch. Grundschule.

% vgl. Ebd., S.68-69.
% vgl. Ebd., S.74-77.
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Diese beziehen sich auf Erlduterungen zu den islamischen Kontexten, insbesondere wird
dabei sehr hiufig auf den Koran Bezug genommen. Als deutsche Ubersetzung haben die
Herausgeber die Koranausgaben von Adel Khoury und Hartmut Bobzin (2010) verwendet. In
der Kombination mit dem Schulbuch erhalten Pddagog:innen durch die Lehrmaterialien eine

Informationsbasis und unterrichtspraktische Vorschlige zur Umsetzung.

In der ersten und zweiten Jahrgangsstufe werden im Schulbuch die Themen: ,,Ich, Familie,
Gemeinschaft, die Schopfung, mit Gott sprechen und beten, die Propheten und der Koran, der

“II thematisiert. In ,Mein Islambuch" fiir die dritte und vierte

Islam und andere Religionen
Klasse werden die bereits behandelten Themen aus dem vorherigen Lehrwerk aufgegriffen
und weiterentwickelt. Vor allem auf die Behandlung Gottes, den Glauben und das Handeln
als Muslim:in wird Wert gelegt. Die Themenschwerpunkte korrespondieren mit denen des
hessischen Kerncurriculums. So lassen sich die Themen zu den folgenden Inhaltsfeldern aus

dem Kerncurriculum fiir das Fach Islamische Religion zuordnen:

Inhalte der Jahrgangsstufen 1-4 in Inhaltsfelder des hessischen Kerncurriculums

,»Mein Islambuch**!

Ich, Familie, Gemeinschaft; die Welt, die | Mensch und Identitit; Verantwortung des Menschen in

Umma und ich der Welt

Die Schopfung Verantwortung des Menschen in der Welt

Der Prophet Muhammad Muhammad und andere Propheten

Die Propheten und der Koran; Der Koran Muhammad und andere Propheten, Koran und Sunna

als Wegweiser

Der Glaube an Gott; Die finf Sdulen des Gott, Glaube und Handeln
Islams; Gott ganz nah sein: der Hadsch; die

sechs Glaubensgrundsétze

Der Islam und andere Religionen - Feste Religionen und interreligiose Befihigung

feiern

Tabelle 3: Lehrwerk ,,Mein Islambuch® und hessisches Kerncurriculum im Vergleich

Den Fokus auf das Inhaltsfeld ,,Religionen und interreligiose Befdhigung® richtend ist zu
erkennen, dass das interreligiose Lernen in ,,Mein Islambuch® fiir die ersten drei
Jahrgangsstufen explizit mit Bezug auf die Feste unter der Kategorie ,, Feste feiern — im Islam

und in anderen Religionen mit den Kapiteliiberschriften: , Das Beschneidungsfest bei

! Ugar (2009): Inhaltsverzeichnis, S. 6.
2 Ugar (2009): Inhaltsverzeichnis, S.6-7.
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414 . .
“ Muslime feiern das

Muslimen und Juden®"die ,, Fastenzeit und das Ramadanfest
Opferfest“ ", ,, Christen feiern das Weihnachtsfest“*'® und ,, (...) das Osterfest*“*"” in Klasse
1/2 und in Klasse 3: ,,Das Laubhiittenfest der Juden, Musa befreit die Kinder Israels,
Muslime feiern das Opferfest, Ibrahim — ein Prophet Gottes, Christen feiern die Taufe“*'
jeweils am Ende der Lehrwerke behandelt wird. Vor allem im dritten Grundschulband zeigt
sich eine stdrkere interreligiose Offenheit durch das Entdecken unterschiedlicher Feste und
Riten in Judentum, Christentum und Islam (Laubhiittenfest — Befreiung, Opferfest — Weg zur
Reinheit/Weihezustand) die Abrahamstypik der drei Religionen und schlieBlich noch durch

einen Blick auf den Sinn der christlichen Taufe und auf die Anndherung an vergleichbare

judisch-christliche Traditionen.

Das Laubhiittenfest der Menschen jiidischen Glaubens wird den Kindern in einer Doppelseite
mit Bildern und einer Geschichte vorgestellt.*"” Die Kinder sollen dadurch die elementaren
Informationen zum Laubhiittenfest aus dem Text herauslesen und dazu Fragen beantworten.
Das Laubhiittenfest erinnert an Moses, der die Israeliten aus ihrer Gefangenschaft in Agypten
befreite. Deshalb wird auf den Folgeseiten auch die Geschichte der Israeliten und ihrer
Befreiung durch Moses nach dem Koran erzéhlt. Anhand der jiidischen Geschichte wird eine
Parallele zum Islam gezogen, indem die Geschichte ebenfalls aus koranischer Sicht erzihlt
wird. Es werden hierzu Koranverse als Belege vorgefiihrt und Fragen zur Geschichte

behandelt.

Die nichste Doppelseite befasst sich mit dem Thema ,Muslime feiern das Opferfest.“*** In
einem Interview mit einer Pakistanerin und einem Tiirken werden der Grund fiir das Fest und
die Feier selbst vorgestellt. Auch hier sollen die SuS Fragen aus dem Text beantworten und
den Anlass fiir die Feier, die Gehorsamkeit des Propheten Abraham, herausarbeiten. Hierbei
wird ein Bezug zur Lebenswelt der Kinder hergestellt, indem nach eigenen Erfahrungen zum

Opferfest und zum Spenden und Helfen gefragt wird.

3 Ugar u.a. (2009): Mein Islambuch 1/2, S. 84- 85.
4 Ebd., S.86-87.
** Ebd.,S.88-89.
*® Ebd., S. 90-91.
7 Ebd., S.92-93.
8 Ugar (Hrsg.) (2011): Mein Islambuch 3, S.72.
% Ebd., S.60-61.
% Ebd., S.64-65.
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Auf der nichsten Seite wird unter dem Titel ,, [brahim — ein Prophet Gottes“ **' betont, dass
Juden und Christen sowie die muslimische Gemeinschaft an Abraham bzw. Ibrahim und seine
Priifung und Gehorsamkeit gegeniiber Gott glauben. Die Parallelen sowie die Unterschiede
werden, wenn auch etwas knapp, geschildert und in diesem Kontext die SuS nach ihren
Erfahrungen zum Opferfest gefragt und diese dargestellt. Auch der Unterschied, dass es sich
bei Muslimen um Ismail, den éltesten Sohn Abrahams, der geopfert werden soll, handelt, bei
den Juden und Christen hingegen um seinen jiingsten Sohn Isaak, wird angesprochen.*** Aus
theologisch-islamischer Sicht ist es jedoch nicht eindeutig, ob es in der Opferungsgeschichte
um Ismael oder Isaak handelt. Der Koran nennt ndmlich die S6hne Abrahams nicht
namentlich, doch geht die Mehrheit der Muslim:innen in der islamischen Tradition von
Ismael aus. Auf diesen Aspekt geht das Buch nicht ein und stellt ein einseitiges mehrheitlich
geprigtes Islambild dar, das sich hauptsidchlich durch die islamische Tradition entwickelt hat.
Auch wird nicht darauf eingegangen, dass das Opfer von Abrahams Sohn in allen drei
Religionen eine kritische Dimension fiir das zugrunde liegende Verstindnis Gottes darstellt,
obwohl die islamische Erzdhlung den Gedanken an das Menschenopfer bereits abgeschafft

hat. Auch im Lehrmaterial wird diese Thematik nicht erwéahnt.

Die letzte Seite des Schulbuchs widmet sich dem Thema ,,Christen feiern die Taufe. Auf
dieser Seite wird auf einer halben Seite inklusive einer Bildillustration die Taufe behandelt.**
Durch die Thematisierung der Taufe soll ein Bezug zu Jesus hergestellt werden. Am Rande
werden Begrifflichkeiten zu Jesus Christus erldutert sowie an den Islam angekniipft. Am Ende
erhalten die Lernenden den Arbeitsauftrag, einen Christen nach der Taufe bzw. einem Bild
von ihrer Taufe zu fragen. Mit dem Arbeitsauftrag wird zwar versucht, einen Bezug zur
Lebensumfeld der Lernenden herzustellen, jedoch ist die Formulierung kritisch zu betrachten,
da davon ausgegangen wird, dass alle christlichen Schiiler:innen getauft werden. In der
Realitét ist jedoch zu erwarten, dass es auch Schiiler:innen gibt, die nicht getauft worden sind

oder einer anderen religiosen Stromung angehdren, in der die Taufe kein wesentlicher

Bestandteil ihres Glaubens ist. Dies wird in dem Arbeitsauftrag nicht berticksichtigt.

Insgesamt wird das interreligiose Lernen in diesem Schulbuch mit Festen und Feiern in
Verbindung gebracht. Den Glauben an die Propheten in allen monotheistischen Religionen

anzusprechen und zu vergleichen, bildet einen wesentlichen Bestandteil interreligiosen

1 Ebd., S.66.
2 Epd.
2 Ebd., S.74.
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Lernens. Dem Schulbuch ist dieser Vergleich gut gelungen. Die Aneinanderreihung der
religiosen Feste im Judentum, Christentum und Islam am Ende des Schulbuches betont die
Gemeinsamkeiten der abrahamitischen Religionen, allerdings fehlt in den Vergleichen die
Begriindung dafiir, dass nicht alle Religionen die Feste feiern oder diese auch unterschiedlich
feiern. Weiterhin sind die Aufgabenstellungen bzw. Arbeitsauftrage teilweise auf deskriptiver
Ebene und an einigen Stellen sogar voreingenommen formuliert. Das konnte bei den
Schiiler:innen zu Verwirrungen und folglich zu Pauschalisierungen fiihren und sollte auf
jeden Fall im Unterricht thematisiert und auch im Schulbuch ergédnzt bzw. {iberarbeitet

werden.

Auch im Schulbuch fiir die vierte Jahrgangsstufe wird der interreligiose Aspekt explizit am
Ende des Buches im Kapitel: , Der Islam und andere Religionen “*4 pehandelt. Die
grundlegenden interreligiosen Themeninhalte sind in dem Lehrwerk fiir die vierte
Klassenstufe in den Kapiteln ,, Maria/Maryam und ihr Sohn der Prophet Isa/Jesus“ auf den
Seiten 62 bis 65, ,,Im Gebet zu Goit finden* auf den Seiten 66 bis 68, , Jerusalem - ein
besonderer Ort fiir Muslime, Juden und Christen* Seite 69 und ,, Einander verstehen und

respektieren “ auf den Seiten 70 bis 73 enthalten.

Im Lehrwerk werden unter dem Bereich ,.Der Islam und andere Religionen* die
Prophetengeschichte von Jesus die islamische Perspektive und die christliche Auffassung von

seiner Gottessohnschaft dargelegt.**’

Bevor Jesus aus christlicher Sicht vorgestellt wird, wird
er auf den ersten Doppelseiten aus islamischer Sicht thematisiert. Hier wird zum einen von
der Ankiindigung der Geburt Jesu, der Jungfriulichkeit Marias und von seinem Leben als
Prophet berichtet.*® Anhand verschiedener Koranverse wird dies belegt. Auch die aus
islamischer Sicht nicht erfolgte Kreuzigung Jesu wird mit einem Koranvers belegt. Die
Schiiler: innen sollen sich mit diesen Versen und dem Unterschied zum christlichen Glauben
befassen, indem auch auf die néchsten beiden Doppelseiten (Seite 64-66) hingewiesen wird.
Dort werden Maria und Jesus aus der christlichen Sicht vorgestellt. Wahrend die vorherige
Uberschrift ,Maryam und ihr Sohn, der Prophet Isa w2’ lautet, heifit der Titel hier ,, Maria

I «428

und ihr Sohn Jesus in der christlichen Bibe In dieser Geschichte wird von der

Jungfriulichkeit Marias und Jesu Besonderheit sowie seiner Kreuzigung erzéhlt. Damit lassen

% Ugar (Hrsg.) (2013): Mein Islambuch 4, S.62-74.
% Ugar (2013), S.62-66.
% Ebd., S.62-63.
*7 Ebd., S.62.
% Ebd., S.64.
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sich sowohl Parallelen als auch Unterschiede in beiden Texten zu Jesus und Maria finden.
Auch hier werden Verse aus der Bibel als Grundlage und Ergénzung zu den Geschichten

entnommen. Die SuS sollen auch auf diese néher eingehen und die Geschichten nacherzihlen.

Schaut man sich die Doppelseiten (Seite 64-65) zu Jesus und Maria ndher an, lassen sich
somit auch Ahnlichkeiten beziiglich des Aufbaus finden. Der Vergleich zwischen den
Sichtweisen zu Jesus und Maria ist angemessen, da hier eine brauchbare Gegeniiberstellung
zu erkennen ist und das Thema auf das Wichtigste beschréankt wird, sodass unterschiedliche
Vorstellungen zu Jesus als Prophet, Gottessohn, zur Kreuzigung sowie zur gemeinsamen

Geschichte uber Maria unverfilscht zum Ausdruck kommen.

Die néchste Doppelseite (Seite 66-67) thematisiert das Gebet und arbeitet verbindende und
trennende Merkmale der monotheistischen Religionen heraus. Es handelt sich hierbei um
Gebete, die in allen Religionen &hnlich aufgebaut sind und wichtige Grundgebete der
jeweiligen Religionen bilden. Gemeint sind damit die Sure al-Fatiha im Koran, das
Vaterunser in der Bibel sowie das Schma Israel des jiidischen Glaubensbekenntnisses in der
Thora. Zugleich wird beschrieben, wann, wie und wo diese Gebete gesprochen werden. Die
Fatiha, das Vaterunser und das Schma Israel beinhalten Parallelen und dienen deshalb als
passender Vergleich, um den Lernenden das Wichtigste in den Religionen, im
Eingottglauben, zu verdeutlichen. Die Kinder sollen die Gemeinsamkeiten und Unterschiede
in den Gebeten herausarbeiten und damit die gemeinsame Grundlage dieser erkennen. Die
darauffolgende Seite (S.68) folgt dem Prinzip der Korrelationsdidaktik und stellt anhand von
Bildern muslimische, christliche und jiidische SuS dar, die sich iiber das Thema Gebet
austauschen. Auffdllig und kritisch anzumerken ist hierbei, dass davon ausgegangen wird,
dass alle Schiiler beten und mehrheitlich die Schiiler mit dem Gebet Gott, Jehova bzw. Allah
in Beziehung setzen. Lediglich eine Schiilerin duflert sich dahingehend, dass ihr das Beten
gegen die Einsamkeit helfe. Des Weiteren sind auf derselben Seite (S. 68) Kinder abgebildet,
die sie beim Beten zeigen. Die Bilderauswahl, in der ein muslimisches Méadchen beim Beten
abgebildet ist, ist im Vergleich zu den beiden Bildillustrationen mit der jlidischen Schiilerin
und dem christlichen Schiiler unpassend gewihlt, da die Form des Betens (durch das Tragen
des Kopftuchs) das rituelle Gebet (Salat) im Islam darstellt bzw. assoziiert, wobei es im Islam
wie im Judentum und Christentum auch Bittgebete gibt, die zu jedem Anlass und ohne eine
Koptbedeckung durchgefiihrt werden. AuBerdem ist das rituelle Gebet keine Pflicht fiir

Kinder. In den Lehrermaterialien wird jedoch auf den Unterschied der Gebetsformen Bezug
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genommen und erwihnt, dass es im Islam zwei Arten von Gebeten gibt.*?

Es geht hierbei
auch nicht um die verschiedenen Gebetshaltungen in den verschiedenen Glaubensrichtungen,
sondern um die religiose Vermittlung von religiosen Grundlagen, die von der Mehrheit der
Muslim:innen geteilt werden, wie es in der Einleitung als Ziel formuliert wird, hier aber nicht

deutlich zum Ausdruck wird.

Die néchsten drei Seiten berichten von der Stadt Jerusalem im heutigen Israel als wichtigen
Pilgerort fiir Menschen muslimischen, christlichen und jiidischen Glaubens.*° Fiir die
monotheistischen Religionen ist Jerusalem eine heilige Stadt, in die sie pilgern und den
gemeinsamen Gott anbeten. Hier befinden sich die Grabeskirche, die Klagemauer sowie der
Felsendom, die allesamt fiir die drei Religionen eine besondere Bedeutung haben. Die
religiose Bedeutung wird auf drei Seiten erkldrt und soll auf die Besonderheit der
gemeinsamen heiligen Stadt hindeuten. Auch hier sind Bilder zu den bedeutenden
Sehenswiirdigkeiten zu finden, die das Interesse der Schiiler:innen fiir die Stadt wecken

sollen.

Die Darstellung einer gemeinsamen heiligen Stadt ist ein Zeichen der kollektiven Grundlage
in den Religionen und kann Schiiler:innen fiir den interreligiosen Dialog befdhigen.
AuBerdem regt das Schulbuch die Kinder an, Pldtze zu finden, die in ihrer eigenen Umgebung
eine besondere Bedeutung fiir die drei Religionen haben, sodass sie zum Nachdenken
veranlasst werden und erkennen, dass es einen gemeinsamen heiligen Ort fiir alle Religionen
geben kann und darf. Bei der Thematisierung der Stadt Jerusalem meidet das Autorenteam
problematische oder spannungsgeladene Themen, in es unliebsame Fakten nicht
beriicksichtigt. Gerade aber in der vierten Klasse ist damit zu rechnen, dass SuS mit dieser
Thematik bzw. Problematik bereits durch die Medien oder das familidre bzw. soziale Umfeld

in Berlihrung kommen und dies im Unterricht auch ansprechen.

Mit dem Vergleich der Religionen mochte das Schulbuch die Kinder dazu ermutigen, alle
Religionen zu akzeptieren und ihre Vorstellungen zu respektieren, damit sie in einen
friedlichen Dialog mit diesen treten konnen. Dieses Ziel des Kapitels kommt vor allem auf
Seite 73 (,,Einander verstehen und respektieren‘) zum Ausdruck. Hier wird eine Geschichte

nach Leo N. Tolstoi erzihlt, die verdeutlicht, dass Menschen ungleich denken kénnen und

*° Lubig-Fohsel, /Solgun-Kaps, Giil/ Uguz, (2013): Mein Islambuch 4- Lehrermaterialien, Ugar, Biilent (Hrsg.),

Oldenbourg Schulbuchverlag, S.115.
% Ugar (2013): Mein Islambuch 4, S. 69-72.
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diirfen, weil sie die Dinge unterschiedlich betrachten. Dabei spielt letztendlich der Glaube an
denselben Gott eine Rolle, unabhéngig davon wie sie ihn nennen und welcher Religion sie
angehoren. Im Anschluss an die Geschichte wird auch auf die Koransure 2, Vers 62,
hingewiesen, der verdeutlichen soll, dass alle, die an den einen Gott und den Jiingsten Tag

1 Damit sollen die Schiiler:innen erkennen, dass

glauben, ihren Lohn bei Gott finden werden.
auch andere Religionen einen besonderen Wert haben und lernen, diesen zu akzeptieren und

zu respektieren.

Aufgrund detaillierter Untersuchung der Schulbuchreihe ,,Mein Islambuch® hinsichtlich
interreligioser Aspekte ergibt sich ein Spektrum an interreligiosen Inhalten. Das Schulbuch
versucht, die Kinder sowohl iiber Traditionen und Werte ihrer eigenen Religion zu
unterrichten als auch ihnen die religiose Praxis anderer Religionen mit Themen, Bildern und
Versen niherzubringen. Auffillig sind hierbei die Vergleiche und Ubergiinge zwischen den
Themen. Dies ist besonders in ,,Mein Islambuch 3 zu erkennen. So versucht das Schulbuch,
sowohl den Lebensweltbezug der Kinder anhand der Behandlung der Feste herzustellen als
auch die jeweiligen religiosen Hintergriinde anzusprechen. Damit wird eine forderliche

Korrelation zwischen der Lebenswelt und der Religion deutlich.

Die Auswahl der Themen in den Schulbiichern beschrinkt sich jedoch hauptsidchlich auf
vergleichbare Aspekte, Unterschiede werden kaum benannt. Dadurch werden beispielsweise
nur Propheten angesprochen, an die alle Religionen glauben oder nur Gebete miteinander
verglichen, die dhnlich aufgebaut sind. Auflerdem wird immer wieder auf Verse in den
Heiligen Schriften hingewiesen, die den Wahrheitsgehalt der Texte in den Schulbiichern

bestdtigen bzw. belegen sollen.

Auch wenn das Autorenteam ausdriicklich auf die Notwendigkeit des interreligiosen Lernens
verweisen, beschriankt sich das Verstindnis von Interreligiositit ,nur® auf die
monotheistischen Religionen. Doch gerade im Lebensumfeld der Schiiler:innen gibt es auch
noch andere Denkweisen oder religiose Ansichten. Dariiber hinaus werden auch
unterschiedliche religidse Stromungen innerhalb der jeweiligen Religion in den Schulbiichern
nicht thematisiert. Gerade aber um die eigene Identitit bzw. Personlichkeit entwickeln zu
konnen, ist eine Auseinandersetzung mit der eigenen Religion und demzufolge anderen

Stromungen unumgénglich. ,,Mein Islambuch 1/2" erweckt den Eindruck, ein eher , tiirkisches

Islamverstdndnis* zu vermitteln, da hauptsédchlich tiirkischstimmige Namen und die tiirkische

B1Ebd., S. 73.
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Kultur dominieren. Generell orientiert sich das Lehrwerk sehr an tiirkischen
Religionslehrbiichern. So wire beispielsweise in dem Lehrwerk fiir die erste und zweite
Jahrgangsstufe die Beriicksichtigung anderer Kulturen wiinschenswert. Die gegebene
Heterogenitédt innerhalb der muslimischen Gemeinschaft kommt daher kaum zum Tragen.
Dem im Vorwort formulierten Ziel, , die Identitdt als Muslim/Muslimin und ihrer

‘l432

Zugehorigkeit zur Gemeinschaft der Muslime ", stirken zu wollen, wird das Buch daher

nicht wirklich gerecht. Diesen Kritikpunkt bertiicksichtigend, den auch der

433 werden aber in den weiteren

Religionswissenschaftler Michael Kiefer auffiihrt,
Schulbuchreihen auch Namen anderer Nationalitidten bzw. Kulturen mit einbezogen. Generell
zeigt sich im Lehrwerk ,,Mein Islambuch® fir die dritte Klassenstufe eine stirkere
Dialogorientierung als in den vorherigen Werken. Dies zeigt sich unter anderem auch darin,
dass bei der Erstellung des Lehrwerks weitere fiir ihre Dialogoffenheit bekannte Experten,

wie der katholische Religionspadagoge Stephan Leimgruber und der evangelische

Religionspddagoge Thorsten Knauth, mitwirkten.

Zusammenfassend liegt ein Grundschullehrbuch fiir den islamischen Unterricht vor, das trotz
der genannten Kritikpunkte versucht, in seiner Offenheit fiir den Dialog mit den anderen
monotheistischen Religionen einen wertvollen Beitrag zur interreligiosen Begegnung auf
gleicher Augenhdhe zu leisten. Dennoch ist eine Uberarbeitung bzw. Aktualisierung in den

genannten Bereichen dringend erforderlich.

3.4.2 Staunen und Verstehen Klasse 1/2

Abbildung 9: ,, Staunen und Verstehen*

2 Ugar (2009):Vorwort, S.4.

3 Kiefer, Michael (2014): Vom Provisorium zum reguliren islamischen Religionsunterricht an deutschen

Schulen. In: Solgun-Kaps, Giil (Hrsg.): Islam. Didaktik fiir die Grundschule. Berlin: Cornelsen, S.15-28, 25.
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Das Lehrwerk ,.Staunen und Verstehen 1/2*** von Yasar Sarikaya und Adem Aygiin richtet
sich an muslimische SuS der ersten beiden Grundschuljahre und islamische RLKe. Neben den

Hauptadressat:innen sind Eltern und Gemeindepiddagog:innen wichtige Rezipienten in dem

436

Lehrwerk.”® Zu dem Schulbuch finden sich erginzend ein Arbeitsheft*® und eine

Handreichung™®’ fiir Lehrkrifte, die religionspidagogische Uberlegungen und weiterfiihrende

didaktische Aufgaben und Hinweise zu den einzelnen Themenbereichen enthalten.

Das Schulbuch ist in sieben Kapitel mit entsprechenden Unterthemen gegliedert und deckt die

im hessischen Kerncurriculum fiir den IRU geforderten Themeninhalte ab. Das erste Kapitel

<438

wDas sind wir enthédlt einige Aufgaben zum Kennenlernen der Schiiler und zur

Selbstreflexion. In den Kapiteln zwei ,,Allah zeigt sich uns in der Welt* und drei ,,Allah ist

h“439

mir na geht es um Gott und seine Schopfung. Das vierte Kapitel behandelt ,, Muhammed

«440

(s.a.w.) und der Koran. Im Anschluss finden die Themen das Gebet und islamische Feste

1 <442

ihren Platz.**' Im letzten Kapitel ,,Wir machen einen Ausflug werden die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen Christentum und Judentum behandelt. Am
Ende des Buches findet sich auf den Seiten 78 bis 80 ein Glossar mit wichtigen
Begriffserlduterungen. Im Unterschied zu der Schulbuchreihe ,,Mein Islambuch* sind die
Erlduterungen in diesem Lehrwerk fiir die Schiiler:innen gut leserlich, da die Schriftgrofle an
sie angepasst wurde. Die Themen im Buch lassen sich unter folgende Inhaltsfelder fiir den

islamischen Religionsunterricht subsumieren:

Thema (Staunen und Verstehen)** Inhaltsfeld (Kerncurriculum IRU)

1. Das sind wir
Wir kommen an Mensch und Identitéit
Wir lernen uns kennen
Das wissen wir schon
Salam: Wir begriilen uns
Woher kommen wir?
Meine Familie und ich

434

Das Buch wurde 2017 vom Schulbuchverlag Anadolu publiziert.

#° vgl. Sarikaya, Yasar/Aygiin, Adem/Olk, Matthias (2020): Staunen und Verstehen 1/2 — Kommentare und
Hinweise fiir Lehrer*innen. Eine Handreichung. Schulbuchverlag Anadolu GmbH, Wassenberg.

436 Sarikaya u.a. (2018): Staunen und Verstehen 1/2 - Arbeitsheft. Schulbuchverlag Anadolu GmbH,
Wassenberg.

*7 Sarikaya/Aygiin /Olk (2020)

% Sarikaya u.a.(2017): Staunen und Verstehen 1/2. Islamischer Religionsunterricht in der Grundschule 1./2.
Schuljahr. Schulbuchverlag Anadolu GmbH, Wassenberg, S.4.

“*Ebd., S.4.

9 Ebd.

! vgl. Ebd., S.5.

“*Ebd., S.5.

*3 Sarikaya u.a.(2017): Inhaltsverzeichnis, S.4-5.
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2. Allah zeigt sich uns in der Welt
Wir machen eine Entdeckungsreise Verantwortung des Menschen in der Welt
Wir nehmen die Schépfung wahr
Danke sagen

Alhamdu-lillah

Wir achten die Schopfung

3. Allah ist mir nah
Immer und {iberall Gott, Glaube und Handeln
Das Dua: mit Allah reden

Warum rede ich mit Allah?

Bismillah: Wir erinnern uns an Allahs Nihe

4. Muhammad und der Koran

Allah spricht zu Muhammad Koran und Sunna

Muhammad ist ein Prophet Muhammad und andere Propheten
Mekka: Der Geburtsort Muhammeds

Vor langer Zeit

Muhammeds Leben
Muhammed ist ein Vorbild fiir uns
Die Schahada: Wir bekennen unseren Glauben

5.Wir beten gemeinsam
Auf dem Weg zum Freitagsgebet Gott, Glaube und Handeln
Wir wollen und verbeugen

Was konnen wir in der Moschee entdecken?
Das Wudhu- die Waschung

Das Gebet: Bewegungen und Bedeutungen
Die Gebetszeiten

6.Wir feiern gemeinsam
Fatimas Ramadan-Tagebuch Gott, Glaube und Handeln
Das Ramadanfest

Warum feiern wir das Opferfest?

Das Opferfest

Emine verschickt Griile zum Osterfest

7.Wir machen einen Ausflug
Mit Hanna in der Synagoge Religionen und interreligiose Befiihigung
Wir lernen das Judentum kennen
Mit Lukas in der Kirche

Wir lernen das Christentum kennen
Wir vergleichen

Tabelle 4: ,,Staunen und Verstehen* und hessisches Kerncurriculum im Vergleich

Bei der Zuordnung der Themenfelder fdllt auf, dass die Inhalte in Anlehnung an das
Kerncurriculum aufeinander abgestimmt sind und die Chronologie der Lerninhalte als ein
Prozess gedeutet werden kann. Von den Schiiler:innen ausgehend und ihre intraindividuellen
Erfahrungen in den Fokus stellend, verfolgt das Autorenteam mit der Schulbuchreihe das Ziel,
die Schiiler:innen auf ithrem Weg hin zu religidser Miindigkeit und Reflexionsfahigkeit zu
unterstiitzen und zu begleiten, um schlieBlich das Gelernte zu verinnerlichen und sie in ihrer

4

Identititsbildung zu stirken.**® Unterstiitzt werden dieser Lernprozess und die

Identititsbildung unter anderem durch die Heterogenitit bzw. Diversitit gender- bzw.

% vgl. Sarikaya/Aygiin /Olk (2020), S.11.
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geschlechtsspezifischer, kultureller und religioser Hintergriinde der fiinf ausgewéhlten
Protagonisten Hanna, Ali, Lukas, Amina und Fatima, die die Kinder in ihrem Lernprozess
begleiten und dabei als wichtige Identifikationsfiguren fungieren.** Fiir das interreligiose
Lernen bedeutet dieser Prozess, dass die Schiiler:innen sich zunédchst mit ihrer eigenen
Religion auseinandersetzen, um zur Selbstreflexion und folglich zur Stirkung der eigenen
Identitdt befdhigt zu werden. Ist dieser Lern- bzw. Entwicklungsprozess des Kindes
hinreichend angeregt, folgt im nédchsten Schritt die Auseinandersetzung mit anderen
Religionen. Demzufolge stellt das Herausbilden einer individuellen Identitit der
Schiiler:innen fiir die Herausgeber eine essenzielle und unabdingbare Grundvoraussetzung fiir

. : 44
ein gelingendes Zusammenleben dar.**°

Eine deutliche Stirke in der Konzeption des Religionsbuchs ,,Staunen und Verstehen 1/2* ist
die Anregung zum interreligidsen Lernen. So werden im Lehrwerk und Arbeitsheft folgende

Kapitelunterpunkte als interreligiose Schwerpunkte festgelegt:

Lesebuch Arbeitsheft

> : Tage,
Pl I
¥Ynagog Menschen
o T
Wir lernen das
— Judentum — Das Judentum
kennen
g
e gD
| | Mit Lukasin || Das
der Kirche Christentum
—
Wir lernen das
— Christentum — Derlslam
kennen
—_— L
R
| Wir || Wir
vergleichen vergleichen

Abbildung 10: Staunen und Verstehen: Interreligiése Schwerpunkte*’

*° vgl. Sarikaya, Yasar (2019): Interreligioses Lernen — theologische Grundlegung und praktische Umsetzung

aus islamischer Perspektive, S.33-34.

*® vgl. Sarikaya (2019), S.34.

*7 Sarikaya u.a. (2017): Staunen und Verstehen, S.5 und Arbeitsheft (2018), S.3 (Inhaltsverzeichnis).
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Anhand der thematischen Schwerpunktsetzungen bzw. Kapiteliiberschriften ist zu entnehmen,
dass die Herausgeber:innen den Buchreligionen Juden- und Christentum sowie ihren

religidsen Briuchen und Traditionen eine groBe Bedeutung zuschreiben.**®

Abgesehen von
den genannten Kapiteliiberschriften, wird dies bereits im Buchcover verdeutlicht. An die
Lebenswelt der Schiiler:innen ankniipfend, zeigt das Titelbild ein Schulgebédude, vor dem sich
die Kinder gegenseitig begriiBen. Hinter dem Schulgebdude befinden sich eine Synagoge,
Kirche und Moschee mit ihren typischen ikonischen Gattungscharakteristiken und Symbolen
(Davidstern, Kreuz und Halbmond).*”’ Die Abbildung der Gotteshduser auf einer Ebene und
die farblich dhnliche Gestaltung, weisen auf das Verbindende hin und symbolisieren zugleich
die Isonomie der drei Buchreligionen. Die Zuschreibung der Gleichwertigkeit ermdglicht

450

ndmlich einen Dialog auf Augenhohe.”™  Dies stellt eine essentielle Bedingung fiir das

dialogische Begegnen dar.

Neben der Darstellung des Buchcovers, das bereits zum interreligiosen Lernprozess anregt,
werden im Weiteren auf Seite 13 mit der Uberschrift ,, Woher kommen wir* unter dem ersten
Kapitel ,, Das sind wir®, verschiedene, miteinander spielende Kinder auf dem Schulhof
dargestellt, die damit die Thematik der kulturellen Diversitéit der SuS aufgreift, mit der sie in
ihrem Alltag tiglich konfrontiert sind. Die Diversitidt der Menschen wird mit der Sure 49,
Vers 13 unterstrichen: ,,Ich habe euch unterschiedlich gemacht, damit ihr euch

“I Des Weiteren wird anhand eines Informationstextes auf die Vielfalt der

kennenlernt.
Schiiler in der Klasse hingewiesen. Auch wenn im Text primér kulturelle Unterschiede zum
Ausdruck kommen, setzen die Herausgeber interreligioses Lernen mit dem interkulturellen
Lernen in Bezug, da sich jede Religion und ihre Stromungen durch Kulturen und Traditionen
auszeichnen. In diesem Sinne konnen interreligiose Lernprozesse nur stattfinden, wenn
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d.

Religion im kulturellen und Kultur im religiésen Kontext verstanden wir: Infolgedessen

wird interreligioses Lernen zugleich auch als interkulturelles Lernen erfasst.

Auf der Doppelseite 66 und 67 beginnt das siebte und zugleich letzte Kapitel: ,, Wir machen
einen Ausflug®“. Es befasst sich explizit mit dem interreligiésen Lernen, welches sich von

Seite 66 bis 77 (siehe Anhang 4.1-4.6) erstreckt. Auf der ersten Doppelseite ist wie auf dem

*® Vgl. Sarikaya/Aygiin /Olk (2020), S.11.
*°vgl. Ebd., S.11.
*%Vgl. Falaturi, Abduljavad (1992): Der Islam im Dialog, Islamische Wissenschaftliche Akademie. K&ln,
S..90.
! Koran 49/13.
2 ygl. Sarikaya/Aygiin /Olk (2020), S.11.
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Buchcover eine idyllische Stadt aus der Vogelperspektive abgebildet, auf dem drei
unterschiedliche Gotteshduser zu erkennen sind. Zu sehen ist eine Moschee, eine Kirche und
eine Synagoge, die nicht weit voneinander entfernt sind und auf einer Ebene liegen. Die
Arbeitsauftrage bestehen darin, zunidchst das Bild zu beschreiben und zu erkldren, was mit
dem Begriff ,,Gotteshaus® gemeint ist. AnschlieBend sollen die Kinder ihnen bekannte
Gotteshduser nennen. Hierbei liegt der Fokus auf der Darstellung der Gotteshduser mit ihren

religiosen Symbolen und Elementen.

Die Doppelseite 68-69 zeigt den Innenraum einer Synagoge. Ein Rabbiner fiihrt die
Protagonisten Ali und Hanna durch das Gebdude Hierbei wird erklirt, dass die Synagoge das
Gotteshaus der Juden ist. Auf der nidchsten Doppelseite 70f sind als religiose Gegensténde
und Symbole die Tora, Kippa, Menorah, der Talmud und Davidstern dargestellt. Die Kinder
sollen die Gegenstinde betrachten und die dazugehdrigen Informationen lesen. AnschlieBend

sollen sie als Arbeitsauftrag diese mit Gegenstidnden aus ihrer Religion vergleichen.

Das Gleiche folgt dann fiir das Christentum auf den Seiten 72 bis 75 unter den Kapiteln ,,Mit
Lukas in der Kirche“*’ und ., Wir lernen das Christentum kennen“.** Die Freunde Ali und
Lukas besuchen eine Kirche und ein Pfarrer fiihrt sie durch den Kirchenraum.*> Auf der
Doppelseite 74-75 werden die elementaren Gegenstdnde im Christentum aufgezeigt, mit der
Information, dass das Christentum ebenfalls eine Weltreligion ist und die Glaubigen sich
sonntags in der Kirche zum Gottesdienst versammeln. Die Elemente wie Bibel, Kreuz, Brot
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und Wein, Osterkerze und Taufbecken zur Vertiefung abgebildet.”” Die Arbeitsauftrige

bestehen auch hier darin, die Gegenstinde zu betrachten und eine Parallele zur eigenen

Religion zu ziehen.*’

Das Erkunden und Erschlieen der sakralen Rdume mit ihren Merkmalen fiihrt bereits zum
Erwerb von interreligiosen Kompetenzen. Leimgruber spricht in diesem Kontext von
qinterreligidser Asthetik* Die Kompetenz der interreligivsen Asthetik setzt die ,,achtsame

Wahrnehmung® des kompletten Religionsinhaltes, der Personen und Traditionen voraus.

#3872,

4874,

%8.72-73.

08, 74-75.

*7Vgl. Sarikaya u.a.(2017): Staunen und Verstehen 1/2, S. 66-75.
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Grundvoraussetzung ist dabei ein Einlassen auf das zu Lernende sowie eine offene und

vorurteilsfreie Haltung.**®

Der Arbeitsauftrag, die Symbole und Elemente der anderen Religionen denjenigen der
eigenen Religion gegeniiberzustellen, ermoglicht einen komparatistischen Umgang mit den

Inhalten und schafft so ein Orientierungswissen fiir die SuS.

Auf der letzten Doppelseite kommen die Protagonisten Hanna, Ali und Lukas zusammen und
unterhalten sich iiber die Gotteshiuser.”’ Die Schiiler:innen erhalten den Arbeitsauftrag,
Gemeinsamkeiten und Differenzen zu finden und diese auf einem Plakat festzuhalten. Das
gemeinsame Bearbeiten der Aufgaben fiihrt dazu, dass die Schiiler:innen in einen Dialog
eintreten. Leimgruber nennt diese Kompetenz ,,interreligiose Kommunikationsfihigkeit*.**
Grundvoraussetzung ist ein angstfreier und respektvoller Umgang mit Angehorigen einer
anderen Religion. Dabei soll das Gesprich unvoreingenommen und gemeinschaftlich
angegangen und als korrelative Bereicherung gesehen werden. Das kommt im Lehrwerk
besonders zum Ausdruck, indem die Protagonisten sich nicht als Fremde begegnen, sondern
vordergriindig als Freunde unabhéngig von ihrer Religionszugehdrigkeit gegentiberstehen. So
iberlegen sie als Freunde zusammen, was den Gotteshdusern gemeinsam ist und was sie

unterscheidet. Falaturi spricht hier von einem echten Dialog,*®' den die Herausgeber mit dem

Lehrwerk auch bezwecken wollen.

SchlieBlich endet das letzte Kapitel auf der Seite 77 mit der Betonung der Einheit Gottes in
den Buchreligionen, die mit einer kindgerechten Ubertragung der Sure 29, Vers 46 wie folgt
bekréftigt wird: ,, Sagt: Wir glauben an das, was auf uns herabgesandt und was auf euch
herabgesandt wurde. Unser Gott und euer Gott ist ein und derselbe. IThm sind wir

462
ergeben. *

Der Vergleich der drei verschiedenen Gotteshduser und der parallele bzw. chronologische
Aufbau der Religionen im Lehrwerk bieten ein groBles Potenzial, um Gemeinsamkeiten und
Unterschiede der Religionen zu erkennen. Die Sichtweise auf die andere Religion in
gleichberechtigter Weise, ermdoglicht ein interreligioses Lernen ,,auf Augenhdhe®. Diesem

Grundziel wird das Schulbuch aus religionspddagogischer Sicht daher gerecht.
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Vgl. Leimgruber (2007): Interreligidses Lernen, S.100.

% Vgl. Sarikaya (2017), S.76-77.

*9vgl. Leimgruber (2007): Interreligidses Lernen, S. 100f.

Falaturi, Abduljavad (1992): Toleranz und Friedenstraditionen im Islam, S.90.
*? Sarikaya u.a. (2017), S.77.
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3.4.4 Vergleichende Schlussbetrachtung beider Lehrwerke

Sowohl die Schulbuchreihe ,,Mein Islambuch“ als auch ,,Staunen und Verstehen orientieren
sich an den Grundsédtzen des religionsdidaktischen Prinzips der Elementarisierung und
Korrelation. Insofern bilden der Lernende und seine Lebenswirklichkeit fiir die Herausgeber
den Fokus der Schulbiicher. Beziiglich der inhaltlichen Struktur berufen sich beide Lehrwerke
an den curricularen Vorgaben fir den (bekenntnisorientierten) islamischen
Religionsunterricht, sodass sich inhaltliche Schnittmengen ergeben. Beide Lehrbiicher
beinhalten Themen wie, das Leben und Wirken des Propheten Muhammad, den Koran, das
Gebet, die Schopfung, Feste, andere Religionen und lebensweltliche Themen wie Streit,
Versohnung und Vorbild sein. Was die Gliederung angeht, fokussiert sich ,,Mein Islambuch
weitgehend auf die Vorgaben des bayerischen Lehrplans fiir den Islamunterricht, wihrend
sich ,,Staunen und Verstehen * auf das hessische Kerncurriculum beruft. Bei der Verwendung
islamischer Quellen sind ebenfalls Unterschiede zu konstatieren. ,,Staunen und Verstehen
prisentiert vielerorts kurze Zitate aus dem Koran, die sich an die Ubersetzungen von Asad
und Bobzin orientieren und Hadithen, die aus dem Sammelband ,,40! Hadithe fiir den
Islamunterricht“ von Sarikaya stammen. Sowohl die zitierten Koran- als auch Hadithstellen
wurden nicht direkt den Ubersetzungen iibernommen, sondern vom Autorenteam zusétzlich in
eine kindgerechte Sprache iibertragen. Wéhrend ,,Staunen und Verstehen“ ein eher deutsches
koran- und kindzentriertes Religionsbuch ist, macht ,, Mein Islambuch 1/2* den Eindruck
eines tiirkischen Lehrbuches in deutscher Sprache, dass sich stark auf die fiinf Pfeiler und die
sechs Glaubensgrundsitze konzentriert. Somit entspricht das Lehrwerk ,,Staunen und
Verstehen‘ den heutigen Anforderungen moderner Religionspddagogik. AuBerdem bedarf es
bei der Erstellung von Schulmaterialien im Umgang mit islamischen Quellen einer

einheitlichen Vorgehensweise.

Weiterhin unterscheiden sich die Schulbiicher aus religionspiddagogischer Hinsicht in der
Vermittlung der Lerninhalte. Auch wenn die Autor:innen von ,,Mein Islambuch* den IRU
primér als einen Ort der Wissensvermittlung hervorheben, ist bei der Betrachtung teilweise
auch der Aspekt einer Glaubensunterweisung zu erkennen. Dies zeigt sich insbesondere im
Lehrwerk fiir die erste und zweite Klasse, indem beispielsweise die Gebetswaschung auf der
Doppelseite 36f behandelt wird und das Nachahmen der Waschung in der richtigen
Chronologie als Arbeitsauftrag aufgegeben wird. Welche Bedeutung das Waschen vor dem

Gebet hat, dariiber wird nicht reflektiert. Die Seite mit den Abbildungen eines muslimischen

117



463 .
, in dem

Jungen, der die Gebetswaschung durchfiihrt, erinnert stark an Ilmihalbiicher
Kindern das Beten in der Moschee beigebracht wird und die Ausfiihrung der rituellen
Gebetswaschung zentral ist. Bezeichnend ist in diesem Kontext auch der Umstand, dass beim
Gebet bzw. bei der Gebetswaschung lediglich mannliche Personen abgebildet sind. Doch was
ist mit den Schiiler:innen, die ebenfalls in der Klasse vertreten sind und ebenfalls die

Lernenden reprisentieren? Die Intention den Lernenden in den Fokus zu stellen, wird das

Buch aus der Genderperspektive damit nicht gerecht.

Fir das Autorenteam in ,,Staunen und Verstehen* dient der IRU ebenfalls als Ort der
Wissensvermittlung. Dariiber hinaus liegt der Schwerpunkt des Unterrichts bei der
Reflexionsfahigkeit der Schiiler:innen was durch die Abbildungen und insbesondere
Arbeitsauftrige zum Ausdruck kommt. Das Lehrwerk beinhaltet ebenfalls die Thematik der
Gebetswaschung, doch geht es nicht vorrangig um die Einilibung ritueller Handlungen,
sondern um die Bedeutung der Gebetswaschung, sodass die Lernenden zur Reflexion
angeleitet werden. Auch wird im Lehrwerk der Genderaspekt deutlich hervorgehoben, indem
weibliche Figuren abgebildet werden und durchgehen im Lehrwerk weibliche
Protagonistinnen vertreten sind. Dem Anspruch beider Lehrwerke, den Lernenden und seine
Lebenswirklichkeit in den Mittelpunkt zu stellen, wird aufgrund der genannten Kritikpunkte

am ehesten das Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen “ gerecht.

Beziiglich der Verortung interreligiosen Lernens zeigt der Vergleich der Schulbiicher, dass
sich beide eine Dialogoffenheit zum Ziel setzen und beabsichtigen, die muslimischen
Schiiler:innen zum interreligiosen Lernen zu befdhigen. Gelingensbedingung fiir ein
dialogisches Begegnungslernen ist nach Ansicht der Autor:innen die Beschiftigung mit der

eigenen Religion.*®*

Diesen dialogischen Ansatz unterstreichen unter anderem auch
Theolog:innen wie Leimgruber, Bilgin und Falaturi uv.a., indem sie die grundlegende

Beheimatung in der eigenen Religion voraussetzen.*®’

Bei der Rekonstruktion islamischer Inhalte fiir den Unterricht ist festzustellen, dass die
Schulbuchreihe ., Mein Islambuch® das Bild eines einheitlich-mehrheitlichen Islam

sunnitischer Pridgung zeichnet und auf Binnendifferenzierungen bewusst verzichtet,

*** Handbuch islamische Religionspraxis.

*** Vgl. Sarikaya/Aygiin/Olk (2020), S. 11.
* Vgl Leimgruber (2005), S.126-133, 128; Vgl. Miiller (2014): Islamischer Religionsunterricht und
Integration, S.63; Vgl. Bilgin (2007): Islam und islamische Religionspddagogik in einer modernen Gesellschaft,
S.153; Vgl. Falaturi, Abduljavad (1992), S.90; Sajak (2012), S. 223-233, 225-227.
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wohingegen im Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen® eine differenzierte Binnensicht der
eigenen Religion und folglich die Pluralitét einer vielfdltigen Gesellschaft spiirbar sind. Das
zeigt sich beispielsweise an der kulturellen und konfessionellen Heterogenitit der
dargestellten Protagonisten. Der Begriff interreligioses Lernen wird daher vom Autorenteam
in ,,Staunen und Verstehen® unabhingig von Konfession, Rechtsschule und kulturellem

466 Weiterhin findet die Dialogorientierung im Lehrwerk nicht nur

Hintergrund betrachtet.
summarisch gegen Ende statt, sondern kommt bereits auf dem Titelbild und wéhrend des
gesamten Buchs zum Ausdruck, indem die Schiiler:innen dazu angehalten werden, iiber die

Bedeutungen der Religionen zu reflektieren.

Ungeachtet der genannten Unterschiede ldsst sich abschlieBend festhalten, dass beide
Lehrwerke eine Auseinandersetzung mit der eigenen und schlielich mit anderen Religionen
mit dem Ziel der Bildung einer religiosen Identitit des Lernenden beabsichtigen, sodass

interreligioses Lernen fiir den islamischen Religionsunterricht unabdingbar ist.

B. Interreligioses Lernen an hessischen Grundschulen aus Sicht islamischer

Religionslehrkrifte — eine empirische Studie
4 Design und Methodik

4.1 Forschungsdesign und Vorgehensweise

Die Erkenntnisse aus der Analyse der in der empirischen Untersuchung nachfolgend
behandelten Fragen sollen dazu dienen, den islamischen Religionsunterricht hinsichtlich der
interreligiosen Befdahigung und der Einstellung der islamischen Lehrkréfte zum interreligidsen
Lernen zu evaluieren, etwaige Vorteile und Schwachstellen zu diskutieren und
Verbesserungsvorschlige zu entwickeln. Sie sollen auBerdem dazu beitragen, die
Kerncurricula und péddagogischen Materialien fiir den schulischen Bereich kritisch zu
reflektieren. Dieses Ziel will die Studie so erreichen, dass, wenn sie sich mdglichst offen an
das Untersuchungsfeld herantastet, d.h. abduktiv vorgeht. Dariiber hinaus sollen weitere

relevante Thematiken, wie z.B. die generelle Akzeptanz und Entwicklung des IRU,

% Vgl. Sarikaya/Aygiin/Olk (2020), S. 11.
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aufgegriffen und diskutiert werden. Insgesamt handelt es sich um ein methodengeleitetes
Verfahren, in dem zwischen 2018 und 2021 leitfadengestiitzte Experteninterviews mit IRU
Lehrkriaften durchgefiihrt wurden, deren Ziel eine umfassende Bestandsaufnahme und
Analyse der aktuellen Situation in Hessen ist. Fiir die Auswertung wurde das Verfahren der
qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring gewéhlt. Die strukturierte Methode ist niitzlich, um
umfangreiche Textsammlungen aus vielen Interviews zu analysieren, insbesondere wenn eine
repriasentative Auswertung angestrebt wird. Durch die Integration theoretischer Konzepte
ermoglicht dieses Verfahren die Erforschung neuer Erkenntnisse zu einer bestimmten
wissenschaftlichen Fragestellung. Im néchsten Abschnitt wird das Leitfadeninterview als

Instrument zur qualitativen Datenerhebung genauer untersucht.
4.2 Leitfadengestiitzte Interviews als Instrument qualitativer Forschung

Grundsitzlich kann die empirische Sozialforschung in qualitative und quantitative Verfahren
mit jeweils ihren eigenen Methoden unterteilt werden. Beide Verfahren haben jeweils
Vorteile und lassen sich nach verschiedenen Kriterien unterscheiden. Daneben existieren auch
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Im

Mischformen, mit denen sich die sogenannte Mixed Methods-Forschung befasst.
Wesentlichen zeichnen sich quantitative Ansédtze dadurch aus, dass geschlossene, d.h.
dezidierte Fragen gestellt werden, lediglich die Stellungnahmen der Befragten ermittelt
werden, ohne dass Nachfragen erfolgen und sich der/die Fragesteller:in vollkommen neutral

verhilt.*%8

Qualitative Interviews dagegen haben zumeist einen vermittelnden Charakter, d.h.
die befragte Person kann die jeweiligen Situationen und Umstinde wihrend der Befragung,

auch aufgrund von ergdnzenden Nachfragen, selbst reflektieren und nachvollziehen.

Gléaser und Laudel zufolge basieren qualitative Methoden auf der ,,Interpretation sozialer
Sachverhalte,* die anschlieBend verbal beschricben werden. Quantitative Methoden
wiederum stellen die Ergebnisse oft in ,,Zahlen* dar, weil vorher eine groBe Anzahl von

Personen befragt wird.*”’

Da bei qualitativen Befragungen Nachfragen notwendig sind, wird
nur ein kleinerer Personenkreis interviewt. Die Befragungen sind umfassender und zielen

darauf ab, Praxis- und Erfahrungswissen sowie subjektive Einstellungen und spezifische

*7 Vgl. Lamnek, Siegfried/Krell, Claudia (2016): Qualitative Sozialforschung, 6. Aufl. Weinheim: S. 314; Vgl.
Kuckartz, Udo (2012): Qualitative Inhaltsanalyse. Methoden, Praxis, Computerunterstiitzung. Weinheim und
Basel: Beltz Juventa, S. 16 -19.
8 Vgl. Lamnek/Krell (2016): Qualitative Sozialforschung, S. 315.
**% Meuser, Michael/Nagel, Ulrike (2009): Das Experteninterview - konzeptionelle Grundlagen und methodische
Anlage, S. 465.
7% vgl. Ebd.
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Perspektiven zu erfassen.’! Bei der Datenerhebung wird generell zwischen drei

verschiedenen Standardisierungsgraden, die je nach Forschungsziel angewendet werden,

differenziert.
Fragewortlaut und - reihenfolge Antwortmoglichkeiten
Standardisiertes Vorgegeben Vorgegeben
Interview
Halbstandardisiertes Vorgegeben Nicht vorgegeben
Interview
Nichtstandardisiertes Nicht vorgegeben (nur Thema vorgegeben)
Interview

Tabelle 5: Klassifizierung von Interviews nach ihrer Standardisierung*’

Die Tabelle zur Klasssifizierung von Interviews verdeutlicht, dass bei standardisierten
Interviews sowohl die Fragen als auch ihre Reihenfolge und die Antwortoptionen vorab
festgelegt sind. Diese Art von Interview unterscheidet sich daher grundlegend von nicht-
standardisierten Interviews. Die Vorteile der standardisierten und nicht-standardisierten

Interviews konnen wie folgt aufgelistet werden.*”
Standardisierte Interviews:

- Bessere Vergleichbarkeit der Antworten

- Hoheres Mal} an Zuverléssigkeit (Reliabilitit)

- Reduzierung von Fehlern durch Nachfrage (wegen gleicher Fragestellung und
Reihenfolge der Fragen)

- Einfachere Durchfiihrung der Interviews

- Raschere und weniger kostenaufwendige Analyse der Antworten

Nicht-standardisierte Interviews:

- Eher eine Standardisierung der Bedeutungen bzw. des Sinns als eine Standardisierung

oberfldchlicher Aspekte
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Diekmann, Andreas (2017): Empirische Sozialforschung. Grundlagen, Methoden, Anwendung.. 11. Aufl,, S.
532.

72 Glaser, Jochen/Laudel, Grit (2009): Experteninterviews und qualitative Inhaltsanalyse, S. 41.

*” Lamnek/Krell, S.311-312.
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- Ermutigung zu lebensnahen Antworten, da die Befragung der alltdglichen
Gespriachssituation angepasst ist
- Flexibler in der Durchfiihrung als standardisierte Interviews

- Keine Pridetermination durch den/die Forscher:in.*”*

In der quantitativen Forschung wird oft die standardisierte Methode angewendet, bei der
Fragen, ihre Reihenfolge und die Antwortmdglichkeiten im Voraus festgelegt sind. *"In der
qualitativen Sozialforschung spielen die halbstandardisierten, aber noch viel mehr die nicht-
standardisierten Interviews, aufgrund ihrer Offenheit, eine sehr grof3e Rolle. Kromney zufolge
sind in der qualitativen Sozialforschung halbstandardisierte Interviews relevant, jedoch haben

nicht-standardisierte Interviews aufgrund ihrer Offenheit eine noch groBere Bedeutung. *7°

Zu den halb- bzw. teilstandardisierten Interviews zihlt das sogenannte Leitfadeninterview.*”’

Durch leitfadengesteuerte Interviews wird sichergestellt, dass der untersuchende
Themenbereich im Verlauf des Interviews auch vollumfinglich und in allen Einzelheiten
angesprochen wird. Dabei sollte nicht in das Interview eingegriffen werden, etwa durch einen
zu detailliert vorgegebenen strukturierten Interviewablauf wie bei quantitativen Befragungen.
Die Fragen sind offen und erzdhlgenerierend zu stellen, so dass die befragte Person
weitestgehend frei erzdhlen kann. Ein Leitfadeninterview ermoglicht dariiber hinaus
Vergleiche zwischen den Interviewteilnehmer:innen. FEine gute Kenntnis der
durchzufiihrenden Untersuchung wird vorausgesetzt. Die als relevant bestimmten
Themenbereiche sind somit mit dem Leitfaden abzugleichen. Wahrend des Interviews hat der

Leitfaden lediglich die Funktion einer Gedichtnisstiitze und Orientierung.*’®

Neben dem leitfadengestiitzten Interview gibt es auch als Sonderform des qualitativen

479 5 - -
Bei dieser

Interviews das narrative Interview, welches von Fritz Schiitze entwickelt wurde.
Form des Interviews verhdlt sich der/die Fragesteller:in anregend und zugleich zuriickhaltend;

es wird also eine vollkommen offene Gespriachsfiihrung praktiziert wird und der Befragte

47 Lamnek (2010), S.311-312.

7> Glaser/Laudel (2010): Experteninterviews, S. 41.

Kromrey, Helmut/Roose, Jochen/Striibing, Jorg (2016): Empirische Sozialforschung. Modelle und Methoden
der standardisierten Datenerhebung und Datenauswertung. 13. Aufl., S. 378.

*7 Vgl. Ebd.

78 Vgl. Marotzki, Winfried/Nohl, Arnd-Michael/Ortlepp, Wolfgang (2020): Einfiihrung in die
Erziehungswissenschatft, S. 169.

7% ygl. Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 338; Schiitze, Fritz (1983): Biographieforschung und
narratives Interview. Neue Praxis, 13, S. 283-293, http://nbn-resolving.de/urn:nbn:de:0168-ssoar-53147/ [zuletzt
abgerufen am 27.11.2023].
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aufgefordert, zu erzahlen. Durch das Erzéhlen werden die Orientierungsmuster des Handelns
am ehesten erkennbar. Auflerdem wird das Handeln aus der Riickschau interpretiert. Der/die
Befragt:in kann und soll auch nachfragen, um sich der Orientierungsmuster und der
Interpretationen zu versichern. Dabei ist der Stil des Interviews mehr oder weniger neutral
und iberldsst es im Wesentlichen dem bzw. Interviewten, wie detailliert berichtet wird.
Aufgrund des Zugzwangs der Erzéhlung wird das frilhere Handeln realititsgetreuer und auch
plausibler rekonstruiert. Erforderlich ist dabei eine freundschaftliche Atmosphére.
Erforderlich ist schlieBlich ein gewisses Ausmal an narrativer Kompetenz.**® Das narrative
Interview eignet sich besonders fiir die Biografieforschung, im vorliegenden Kontext
allerdings nicht, da es hier darum geht, von den Lehrkriften aus eigener Erfahrung
Informationen iiber den aktuellen Stand und Entwicklungstendenzen des IRU in Hessen zu
erlangen. Es geht hier also weniger darum, individuelle, private Erlebnisse und subjektive

Erfahrungen und Wahrnehmungen zu tibermitteln.

Vorliegend werden Experteninterviews gefiihrt. Experteninterviews haben sich in der
empirischen Sozialforschung als eine bedeutende Methode etabliert, um tiefgehendes Wissen
iiber spezifische Themenbereiche zu erlangen, insbesondere wenn komplexe oder
spezialisierte Informationen erforderlich sind.**' Experteninterviews ermdglichen es
Forschern, direkte Einblicke von Personen zu erhalten, die iiber ein bestimmtes Fachwissen,
Erfahrung oder Know-how verfligen, das fiir die Forschungsfrage relevant ist. Meuser und
Nagel heben mehrere Vorteile von Experteninterviews hervor. Zum einen wird betont, dass
Experteninterviews oft eine hohe Motivation der Befragten aufweisen, da diese in der Regel

82" Dies kann zu

iiber ein starkes Interesse und Engagement fiir ihr Fachgebiet verfiigen. *
ausfiihrlichen und detaillierten Antworten fiihren, die wertvolle Einblicke liefern. Dariiber
hinaus ermdglichen Experteninterviews eine flexible Gestaltung der Fragen und des
Gespréchsverlaufs, was es den Forschern ermdglicht, sich an die jeweilige Expertise und
Perspektive des Befragten anzupassen. Ein weiterer wichtiger Aspekt ist die Rolle des
Experten selbst. Meuser und Nagel betonen, dass Expert:innen nicht nur iiber spezifisches
Wissen verfiligen, das nicht jedem zugénglich ist, sondern auch oft iiber ein tiefes Verstindnis

483

fiir die Kontexte und Dynamiken ihres Fachgebiets. Dies kann dazu beitragen, komplexe

*0Vgl. Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 342f.
a8l Meuser/Nagel (2009): Das Experteninterview, S. 351f.
482
Ebd.
*3 Ebd., $.37.
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Zusammenhdnge zu erkldren und Forschungsfragen aus verschiedenen Blickwinkeln zu

beleuchten.

Dennoch gibt es auch Herausforderungen und methodische Uberlegungen im Zusammenhang
mit Experteninterviews. Dazu gehoren Fragen zur Auswahl der Expert:innen, zur
Interviewfiihrung und zur Interpretation der Ergebnisse. Flick unterstreicht hierbei die
Wichtigkeit einer sorgfiltigen Planung und prédzisen Durchfithrung von Experteninterviews.
Ebenso wird betont, wie entscheidend es ist, die eigenen Annahmen und Vorannahmen
kritisch zu hinterfragen, um die Validitit und Zuverldssigkeit der erhobenen Daten zu

gewihrleisten.**

Experteninterviews sind nach alledem qualitative Interviews mit einer besonderen
Zielgruppe.”  Dabei  erfolgt eine  Bezugnahme auf  prizise  umrissene
Wirklichkeitsausschnitte, weitergehende Erfahrungen privater oder beruflicher Natur bleiben
unberiicksichtigt. Expert:innen fungieren als Repridsentanten einer Organisation, d.h. sie sind
lediglich Akteure, die in einem spezifischen Funktionskontext eingebunden sind, nicht als
Gesamtpersonen mit ihren Orientierungen und Einstellungen im Kontext des individuellen

oder kollektiven Lebenszusammenhingen.**

Das ,,Experte-Sein® ist dabei keine personale
Eigenschaft, sondern eine Zuschreibung durch die Forschenden aufgrund eines spezifischen

Erkenntnisinteresses, die sich auf gesellschaftliche Konventionen stiitzt.*’

In diesem Zusammenhang werden die Religionslehrkréifte an hessischen Grundschulen in
dieser Untersuchung als Expert:innen betrachtet. Sie haben ein fundiertes Wissen {iber den zu
untersuchenden Gegenstand der Arbeit. Sie haben durch ihre Tétigkeit im hessischen
Schulwesen ein ,,Sonderwissen®, da sie unter anderem sog. Insiderwissen durch ihre Arbeit
erworben haben und somit in der Lage sind, sich ein fundiertes Urteil iiber die aktuelle

Situation des IRU in Hessen zu bilden.*®

Bei der Durchfilhrung der Interviews war die besondere Erhebungssituation von

Experteninterviews zu beriicksichtigen. Denn das Experteninterview ldsst sich als Gespréach
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Flick, Uwe (2019): Qualitative Sozialforschung. Eine Einfithrung. Reinbek bei Hamburg. Rowohlt
Taschenbuch Verlag, , S. 140.

*° Vgl. Lamnek/Krell (2016), Sozialforschung, S. 687.

*¢ Vgl. Lamnek/Krell (2016), Sozialforschung, S. 687 m. w. N.

*7 Vgl. Bogner, Alexander/Littig, Beate/Menz, Wolfgang (2014): Interviews mit Experten. Eine
praxisorientierte Einfiihrung, (Qualitative Sozialforschung). Springer VS, S. 11.

8 Vgl. Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 687.
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“ Die Expert:innen weisen

zwischen Quasi-Expert:innen und Expert:innen umschreiben:
eine besondere Expertise in Bezug auf den jeweiligen Forschungsgegenstand auf; der/die
Forscher:in muss mindestens {iber Grundlagenkenntnisse in Beug auf das inhaltliche Feld
verfiigen, zumindest aber methodische/r Expert:in sein. Darliber hinaus kann der/die
Interviewer:in noch weitere Rollen gegeniiber dem/der Expert:in einnehmen: Wird der/die
Interviewer:in vom dem/der Expert:in als Laie eingeschétzt, kann dies zu ausfiihrlichen und
detaillierten AuBerungen fiihren, aber auch zu Monologen allgemeiner Art und zu einem
vorzeitigen Abbruch.*® Problematisch ist die Situation auch dann, wenn der/die
Fragesteller:in als potenzieller/e Kritiker:in oder als Komplize:in wahrgenommen wird; erst

recht, wenn der/die Interviewer:in als Evaluatoren oder fachliche Autorititen angesehen

491
werden.

Insgesamt erweist sich die FErhebungssituation bei Experteninterviews als besonders
storanfillig. Es lassen sich verschiedene Interaktionseffekte bei derartigen Interviews

. 492
unterscheiden:*

Effekt Beschreibung
Paternalismuseffekt Durch den Geschlechts-, Alters- und

Statuseffekt wird die Uberlegenheit des
(meist ménnlichen) Expert:innen zur Schau
gestellt.

Katharsiseffekt Das Interview dient als Kompensation fiir
den Expert:in, er/sie springt zwischen der
privaten und der Expertenrolle hin und her.

Eisbergeffekt Der/die Expert:in antwortet desinteressiert
und zogernd; ggf. fehlt es an Expertise, so
dass der/die Befragte sich als ungeeignet
erweist.

489

Vgl. Pfadenhauer, Michaela (2002): Auf gleicher Augenhdhe reden. Das Experteninterview — ein Gespréch
zwischen Experte und Quasi-Experte. In: Bogner, Alexander/Littig, Beate/Menz, Wolfgang (Hrsg.): Das
Experteninterview. Theorie, Methode, Anwendung, S113-130, 121.

*0Vgl. Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 689.

1 vgl. Ebd.

492 Vgl. Abels, Gabriele/Behrens, Maria (1998): Expertlnnen-Interviews in der Politikwissenschaft. Das Beispiel
Biotechnologie. Osterreichische Zeitschrift fiir Politikwissenschaft, 27, S. 79-92.
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Riickkopplungseffekt Der/die Fragesteller:in wird zum/r Co-
Expert:in. Es besteht die Gefahr, dass es zu
einem Informationshandel kommt und die
Antworten der Expert:in durch die
Antworten der Forscher:in vorstrukturiert
werden.

Profilierungseffekt Der/die Expert:in versucht sich gegeniiber
dem/ Fragesteller:in und Forscher:in gut
darzustellen, d.h. die Privatperson
dominiert, das Interview wird zum
Nebenschauplatz.

Tabelle 6: Interaktionseffekte bei Experteninterviews™"

Fir die Datenerfassung mittels Experteninterviews ist ein Interviewleitfaden unerlésslich.

Dieser Leitfaden legt die Fragen fest und bestimmt ihre Reihenfolge, um geeignete

Informationen zu sammeln.*”*

495

Leitfdden dienen als praktische Werkzeuge wihrend des
Interviewprozesses. Allerdings betrachten Meuser und Nagel den Leitfaden nicht als
Mittel zur Standardisierung. Sie betonen vielmehr die Bedeutung einer flexiblen und
unkomplizierten Verwendung des Leitfadens, die nicht auf einen standardisierten Ablauf

abzielt, sondern auf ein thematisches Geriist.**°

Uber die allgemeinen Vorteile qualitativer Interviews hinausgehend weist die qualitative
Befragung von Expert:innen besondere Vorteile auf: Durch die Offenheit der Fragen bedingt,
ist es moglich, die Situationsdefinition des Experten, seine Art der Strukturierung des
Befragungsgegenstands und seine Bewertung zu erfassen. Die leitfadengestiitzte
Gesprachsfiihrung fithrt dazu, dass sowohl dem thematisch begrenzten Interesses des
Forschers als auch dem Expert:innenstaus des Befragten Geniige getan werden kann. Es
erfolgt eine Konzentration auf das funktionsbedingte Sonderwissen des Expert:in, andererseits
entstehen aber auch Freirdume fiir die besondere Sichtweise des Expert:in und unerwartete

Erweiterungen der zu behandelnden Thematik. Anders als andere Bevolkerungsgruppen sind

% Vgl. Abels/Behrens (1998), ExpertInnen-Interviews; Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 689.

% ygl. Meuser/Nagel (2009), S.52.
3 Vgl Bogner/Littig/Menz (2014), S.11.
4% Meuser/Nagel (2009), S.54.
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es Expert:innen gewohnt, Perspektiven zu erldutern, Wissen zu vermitteln - dies gilt vor allem

fiir Lehrkrifte bzw. Religionslehrkrifte — und vor einem Publikum zu sprechen.*’

Nachteile qualitativer Experteninterviews konnen aus der begrenzten Validitit und
Verallgemeinerung der Ergebnisse resultieren. Das gilt insbesondere flir unerfahrene
Forscher:innen, weil besondere Steuerungsprobleme auftreten konnen.*”® Alle diese Aspekte
gilt es bei der Durchfilhrung der Experteninterviews und der Evaluation der

Interviewergebnisse zu beriicksichtigen.
4.3 Auswahl und Kontaktierung der islamischen Lehrkréfte

Um eine empirische Studie mit Lehrkrédften durchfiihren zu kénnen, musste der Kontakt zu
den betreffenden Interviewpartnern bzw. Institutionen aufgenommen werden. Vorteilhaft
waren hierbei Kontakte der Verfasserin zu islamischen Religionslehrkriften. Diese beruhten
auf ihrer Téatigkeit als Ausbilderin fiir den IRU und als wissenschaftliche Mitarbeiterin an der
Justus-Liebig-Universitdt GieBen. Dadurch konnten die Lehrkréfte leichter angefragt werden.
Als hilfreich erwies sich weiterhin eine vom HKM 2015/2016 erstellte Online-Ubersicht*”
der Grundschulen, die IRU anbieten. Eine aktuelle Ubersicht wurde dagegen vom HKM noch

nicht veroffentlicht.

Aus den 25 angegebenen Grundschulen mit dem Fach Islamische Religion wurden Lehrkréfte
ausgesucht und kontaktiert. Weiterhin wurde versucht, die Lehrkréifte flichendeckend, d.h.
verteilt auf ganz Hessen, auszuwdhlen, um dadurch auch einen Vergleich zwischen der
Situation in den einzelnen Regionen durchfiihren zu konnen. Auch war es ein wichtiges
Kriterium bei der Auswahl, Interviewpartner:innen zu kontaktieren, die der Ahmadiyya
Gemeinde angehdren und tliber eine Lehrbefugnis der Ahmadiyya verfiigen. Dariliber hinaus
existierten keinerlei empirischen Vorinformationen, die ein besonderes Sampling fiir die

Stichprobenauswahl erforderlich machten.

Vorab wurde das Einverstdndnis der Interviewpartnerinnen mit der Durchfithrung der
Interviews eingeholt. Sie wurden darauf hingewiesen, dass ihre personenbezogenen Daten in
die vorliegende Arbeit lediglich in anonymisierter Form aufgenommen werden, ihre Namen

ausschlieBlich der Verfasserin bekannt sind.

*7 Vgl. Lamnek/Krell (2016): Sozialforschung, S. 690.
% vgl. Ebd.
% Online nicht mehr abrufbar.
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Mit den ausgewihlten Lehrkriften wurden sodann - als ,,Pioniere in diesem piddagogischen

Feld* - Interviews durchgefiihrt. Zu Beginn des Interviews wurden zunichst die allgemeinen

Rahmenbedingungen und das Forschungsziel vorgestellt. Der Ablauf des Interviews wurde

grob skizziert, wobei keine inhaltlichen Details vorweggenommen wurden.Insgesamt wurden

zehn Lehrkrifte, die an hessischen Schulen tétig sind und deren Angaben der spiteren

Auswertung und Analyse zugrunde gelegt werden, zur Umsetzung und Relevanz

interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht interviewt.

Folgende Expert:innen wurden befragt:

Interview Geschlecht Dienstzeit Schulart Stunden®” Jahrgangs-stufe
Interview B1 | w™"' 1 Jahr Gs™” 4 Std>” /W™ | 2.und 3.
Interview B2 | w 5 Jahre Gs 4 Std/W 2. und 4.
Interview B3 | w 3 Jahre Gs 4 Std/W 1.-4.
Interview B4 | w 4 Jahre Gs 4 Std./W 2.und 4.
Interview BS | w 7 Jahre Gs+Sek I’ | 4 Std /W. 1.-7.
Interview B6 | w 2 Jahre Gs 4 Std./W. 2.und 3.
Interview B7 | w 5 Jahre Gs 4. Std./W. 1. und 4.
Interview B8 | w 2 Jahre Gs 4 Std./W. 1. und 3.
Interview B9 | w 2 Jahre Gs 4 Std./W. 3.und 4.
Interview w 4 Jahre Gs 4 Std./W 1. und 4.
B10

Tabelle 7: Ubersicht iiber die befragten Expertinnen”

>% Je zwei Unterrichtsstunden pro Woche in einem Jahrgang.
501 1.1
Weiblich.
> Grundschule.
> Stunden.
Woche.
Sekundarstufe I.
Eigene Darstellung.

504
505
506
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Dass ausschlieflich weibliche Lehrkréfte befragt wurden, beruht auf Zufall und war nicht
beabsichtigt. Bis auf zwei Interviewpartnerinnen wurden alle Grundschullehrkrifte in dem
Fach Islamische Religion sowohl im Studium und als auch im Referendariat ausgebildet. B5
absolvierte ein Studium in islamischer Theologie und konnte als Quereinsteigerin das Fach
Islamische Religion erteilen. B6 nahm an einem einjdhrigen Weiterbildungskurs an der JLU

Giellen teil, um das Fach erteilen zu konnen.

Alle Interviews wurden zwischen Mai 2018 und November 2021 durchgefiihrt. Zur
Dokumentation der Interviews wurde ein digitales Diktiergerdt eingesetzt. Die
Interviewpartnerinnen wurden dariiber informiert, dass die Gespriche aufgezeichnet werden,
um den genauen Verlauf spiter nachvollziechen zu konnen. Die Dauer der einzelnen
Interviews lag zwischen 45 und 60 Minuten. AnschlieBend wurden die Aufnahmen von der
Autorin transkribiert und im Anschluss einer qualitativen Inhaltsanalyse nach Mayring kodiert

und ausgewertet.
4.4 Konzeptionierung des Interviewleitfadens

Ein praziser Interviewleitfaden ist fiir ein gelingendes Experteninterview essenziell. Vor der
Durchfithrung der Interviews wurden zunidchst Leitfragen entwickelt, die verschiedene
Themenbereiche interreligiosen Lernens beriicksichtigen. Anhand der entwickelten Leitfragen

werden folgende Themenbereiche abgedeckt:
1. Bedeutung interreligiosen Lernens (Frage 1)
2. Zusammensetzung der Lerngruppen und Rolle der Lehrkraft (Frage 2 bis 7)
3. Unterrichtspraxis (Fragen 8 bis 10)
4. Materialien und Lehrbiicher (Frage 11)

5. Verortung interreligiosen Lernens im Kerncurriculum fiir das Fach Islamische

Religion/Islamunterricht (Fragen 12 bis 14)

6. Professionalisierung und Expertise der islamischen Religionslehrkrifte (Fragen 15

und 16)
7. Erfahrungen im Studium/Referendariat (Fragen 17 und 18)

8. Austausch und Kooperation innerhalb und auferhalb der Schule (Fragen 19 und 20)
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9. Effekte interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht (Frage 21)

10. Einschdtzung zukiinftiger Entwicklungen in Hinblick auf das Unterrichtsmodell und
religiose Vielfalt (Frage 22 und 23).

Die aufgefiihrten Themen werden durch 23 Fragen erfasst, die sich im Einzelnen dem in

Anhang zwei enthaltenen Interviewleitfaden entnehmen lassen.

Im Verlauf des Interviews kann die Reihenfolge der Fragen flexibel angepasst werden und
kann von Interview zu Interview variieren. >’ Zudem konnen Fragen aus dem Leitfaden
gestrichen werden, wenn die Befragten die Antwort bereits im Verlauf des Gespriachs gegeben
haben und es konnen neue Fragen hinzugefiigt werden. Diese Offenheit erlaubt es den
Befragten, Raum fiir ausfiihrliche Antworten zu geben. °® Offene Fragen fiihren dazu, dass
die Befragten weiter ausholen, nach Erkldrungen suchen und Hintergriinde erldutern. So
konnen im Verlauf des Interviews Aspekte auftauchen, die zuvor nicht beriicksichtigt wurden,
aber einen wichtigen Beitrag zur Beantwortung der Forschungsfragen leisten und den

Gespréachsverlauf unterstiitzen.

Fiir die vorliegende Arbeit dienen die Experteninterviews dabei nicht nur als Ergénzung und
Uberpriifung von theoretischem Wissen. Da interreligidses Lernen aus Sicht islamischer
Religionslehrkréfte bislang wenig bzw. kaum untersucht wurde, ermoglichen die Aussagen
der Expertinnen, neue Erkenntnisse fiir die Unterrichtspraxis im IRU zu gewinnen, indem sie
Auskunft iiber ihr eigenes Handlungsfeld und damit verbundene Erfahrungen in die
Gespridche mit einbringen. Damit werden die Experteninterviews zu einer elementaren

Datenquelle.
4.5 Transkription

Grundsatzlich wird zwischen einfachen und erweiterten Transkriptionsverfahren differenziert.
Im erstgenannten Fall werden non-verbale Signale, z.B. Verzogerungen beim Sprechen wie
z.B. ,,ah* und ,,ahm*“, in die Lénge gezogene Vokale beim Nachdenken, das Stottern oder das
Abbrechen von Sétzen und Worten nicht beriicksichtigt. Beim erweiterten Verfahren werden

diese dagegen komplett iibertragen, wobei hier bestimmte Vorgaben und Notationsmuster

07 Vgl. Atteslander, Peter (2008): Methoden der empirischen Sozialforschung, S.1251f.

Vgl. Helfferich, Cornelia (2005): Die Qualitét qualitativer Daten, S.22.
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existieren.”” Hier wurden Interviews mit dem Diktiergerit aufgenommen und anschlieBend
iibertragen. Diese Herangehensweise ermoglicht es dem Interviewer, sich auf das Gespréch zu
konzentrieren, ohne mitschreiben zu miissen. Gleichzeitig gewéhrleistet sie eine prézise

Wiedergabe der gesprochenen Inhalte.

Da in dieser Arbeit lediglich die Inhalte der Interviews wesentlich fiir die Auswertung sind,
wird nach den Transkriptionsregeln von Udo Kuckartz’'® gearbeitet. Fiir das Transkribieren

der zehn Interviews wurden daher folgende Regeln von Kuckartz iibernommen:

e Wortwortliches Transkribieren: keine lautsprachliche oder zusammenfassende
Wiedergabe und keine Dialekte verwenden.

e Sprache leicht glitten und Interpunktion an die Schriftsprache anpassen.
o Namen und identifizierende Informationen anonymisieren.

e Pausen kennzeichnen: (..) fiir kurze Pausen (eine Sekunde), (...) fiir mittlere Pausen
(zwei bis drei Sekunden), und (Pause) fiir lange Pausen (ldnger als vier Sekunden).

e Zustimmende Laute des Interviewers nicht transkribieren, solange sie den Redefluss
nicht unterbrechen oder storen.

e Einwiirfe in Klammern in den Redebeitrag einfligen.

o Eindeutige Kiirzel fiir die beteiligten Personen verwenden, wie I fiir Interviewer:in
und B1 fiir die erste befragte Person.

« Sprechwechsel durch Leerzeilen zwischen den Beitrigen kennzeichnen.”"!

Die Interviewpartnerinnen werden mit den Kiirzeln B1 bis B10 bezeichnet, die Fragestellerin
und Autorin mit dem Kiirzel I. Die transkribierten Interviews bilden die Grundlage fiir die
Auswertung der Ergebnisse. Alle transkribierten Gespriche sind im Anhang der Arbeit
verfiigbar (sieche Anhang 3).

4.6 Die qualitative Inhaltsanalyse nach Mayring

Fiir die Auswertung qualitativer Interviews stehen verschiedene Verfahren zur Verfiigung,

von denen jedes seine eigenen Vor- und Nachteile hat. In diesem Fall wird die qualitative
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Vgl. Claussen, Jens/Jankowski, Dana/Dawid, Florian (2020): Aufnehmen, Abtippen, Analysieren: Wegweiser
zur Durchfithrung von Interview und Transkription, S. 1.

>19vgl. Kuckartz, Udo (2010): Einfithrung in die computergestiitzte Analyse qualitativer Daten. 3. aktualisierte
Auflage, Wiesbaden. VS Verlag, S.29-56, 44.

*''Ebd., S.44.
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Inhaltsanalyse nach Philipp Mayring angewendet. Ein Vorteil dieser Methode liegt darin, dass
sie das Material systematisch und kontrolliert analysiert. >'* Allerdings gibt es auch Nachteile,
wie die Schwierigkeit, die Zuverlédssigkeit und Giiltigkeit der Technik nachzuweisen, sowie
einen gewissen Interpretationsspielraum seitens des Forschers.”® Die qualitative
Inhaltsanalyse zielt darauf ab, Texte schrittweise und systematisch anhand von theoretisch

entwickelten Kategorien zu analysieren.”"*

Um eine sozialwissenschaftlichen Anforderungen geniigende qualitative Inhaltsanalyse
durchfihren zu konnen, bedarf es der Kategorienbildung.’'”> Kategorien sind fiir die
Inhaltsanalyse essentiell, wie es Berelson, einer der Pioniere dieser Methodik, auf den Punkt

gebracht hat:

,, Content analysis stands or falls by its categories (...) since the categories contain the
substance of the investigation, a content analysis can be no better than its system of

. X 516
categories .

Kategorien werden verwendet, um die Komplexitit unter bestimmten forschungsleitenden
Perspektiven zu reduzieren. Dabei werden Textmengen anhand theoretisch relevanter
Merkmale klassifizierend beschricben. Es besteht dabei die Gefahr, dass bei dieser
Komplexititsreduktion Informationen verloren gehen: Durch die Vernachldssigung von
Merkmalen der Mitteilung, die die untersuchten Texte zwar aufweisen, mit Blick auf die
jeweilige Forschungsfrage jedoch nicht interessieren. Dariiber kann durch die Klassifizierung

der analysierten Mitteilungsmerkmale ein Informationsverlust ein.”'”

Dem ist durch prizise
Kategorienbildung und im Rahmen der Auswertung durch sorgfiltige Untersuchung des

jeweiligen Textmaterials entgegenzuwirken.

Bei der Kategorienbildung lassen sich zwei Vorgehensweisen unterscheiden: Ist die
Theorienbildung der jeweiligen Arbeit vorab umfassend, sollte eine deduktive

Kategorienbildung erfolgen, die Kategorien also vor der Entwicklung des Interviewleitfadens
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Mayring, Philipp (2002): Einfithrung in die qualitative Sozialforschung, S. 114.

Diekmann (2017): Empirische Sozialforschung, S. 477.

** Mayring, Philipp (2002): Einfiihrung, S. 114; Mayring, Philipp (2010): Qualitative Inhaltsanalyse.
Grundlagen und Techniken. Weinheim, S. 64f.

*> Vgl. Kuckartz, Udo (2012): Qualitative Inhaltsanalyse. Methoden, Praxis, Computerunterstiitzung. Weinheim
und Basel: Beltz Juventa, S.40.

*1® Berelson, Bernard (1952): Content analysis in communication research. Free Press, S. 147.

Vgl. Frith, Werner (2004): Inhaltsanalyse. Theorie und Praxis. 5. Aufl., Konstanz: UVK Verlagsgesellschaft,
S. 42.
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entwickelt werden, d.h. dessen Fragen auf der Grundlage theoretisch vorgegebener
Einteilungskriterien entwickelt werden. Werden die Kategorien ausschlieBlich anhand des
Materials gebildet, also aufgrund der empirisch gewonnenen Daten, liegt eine induktive
Kategorienbildung vor.’'® Fiir die vorliegende Studie ist die induktive Kategorienbildung von

Bedeutung.

In der qualitativen Inhaltsanalyse gibt es drei verschiedene Grundformen des Interpretierens,

die

- Zusammenfassung,
- die Explikation sowie die

- Strukturierung.””

Die drei Grundformen ermoglichen es, je nach Ziel und Fragestellung der Untersuchung,
qualitative Daten auf unterschiedliche Weise zu interpretieren und zu analysieren. Mayring
zufolge soll die Zusammenfassung das Material auf das Wesentliche reduzieren, dabei jedoch
die wichtigsten Inhalte bewahren und durch Abstraktion einen iibersichtlichen Uberblick
schaffen, der dennoch das Grundmaterial widerspiegelt.”*® Es werden also ,,die wesentlichen

21 . .
321 godass sich die

Aussagen herausgearbeitet und auf einzelne Kategorien reduziert®,
zusammenfassende Inhaltsanalyse auf die Inhalte der Textabschnitte fokussiert.

Mayring sieht in der Explikation vor, ,,zusdtzliches Material zu einzelnen Textteilen wie
Begriffe oder Satze heranzuziehen, um das Verstindnis zu erweitern und die entsprechende

. " 22
Textstelle zu erldautern, zu erklaren oder auszudeuten.* >

Bei der Strukturierung besteht das
Ziel darin, ,,bestimmte Aspekte aus dem Material herauszufiltern, unter vorher festgelegten
Ordnungskriterien einen Querschnitt durch das Material zu erstellen oder das Material anhand

. . . 2
bestimmter Kriterien zu bewerten.*>>

Die Forschung konzentriert sich darauf, die
wesentlichen Inhalte aus dem gesamten Material zu identifizieren und zu abstrahieren. Aus
diesem Grund wurde fiir die Analyse die Methode der zusammenfassenden Inhaltsanalyse
gewihlt. Einer explikativen Erweiterung des Materials bedarf es nicht, zumal durch die

Interviews ausreichend Material zur Verfiigung stand.

*'¥ Vgl. Kuckartz (2012): Inhaltsanalyse, S. 59.
*% Vgl. Mayring (2002): Einfithrung, S. 115.
520

Ebd.
*?! Vgl. Diekmann (2017), S. 608.
*22 Mayring (2002): Einfiihrung, S. 115.
* Ebd.

133



Um im Rahmen der Zusammenfassung eine Kategorienbildung zu ermdglichen, wurden die
transkribierten Antworten auf die Interviewfragen zunéchst fragenweise in Form einer
Tabelle, auch als Zusammenfassungsmaske bezeichnet, erfasst und anhand dessen
Konzeptbegriffe herausgearbeitet, also eine Kodierung vorgenommen. Basierend darauf
wurden Kategorien induktiv entwickelt, indem Textpassagen mit ersten Kategorien markiert
wurden (offenes Kodieren). AnschlieBend wurden die Inhalte schrittweise durch
Paraphrasieren, Generalisieren und Reduzieren zu einem finalen Kategoriensystem verfeinert.
Dabei wurde festgelegt, welche Merkmale fiir das Erfiillen einer Kategorie gegeben sein
missen, um die Zuordnung der Daten zu den jeweiligen Kategorien zu vereinfachen. Im
Verlauf des gesamten Prozesses wurden die erstellten und vereinfachten Kategorien
fortlaufend {iiberpriift und bei Bedarf angepasst. Wenn Bedarf bestand, wurden entweder
weitere Kategorien gebildet oder aber die Kodierregeln iiberarbeitet. Die Kodierung und die
Zuordnung zu den einzelnen Kategorien sind in Anhang vier und fiinf enthalten. Aufgrund der
dort enthaltenen Tabellen wird ersichtlich, wie die Kategorienbildung mittels der Transkripte
erfolgte. Damit wurde zugleich eine themenbereichsbezogene Ubersicht iiber die

Interviewergebnisse ermdglicht.

5 Ergebnisse der Studie

Insgesamt wurden zehn Experteninterviews mit muslimischen Religionslehrkriften in Hessen
durchgefiihrt und evaluiert. Die Ergebnisse der Interviews werden nachfolgend, eingeteilt
nach den induktiv ermittelten Kategorien dargestellt, analysiert und anschlieBend in Kapitel

sechs in Hinblick auf die Forschungsfrage diskutiert.

Um die Daten in die Forschung einzubetten und die Ergebnisse klar zu présentieren, ist es
wichtig, abstrakte Begriffe zu wéhlen, die das Material auf einer iibergeordneten Ebene
repriasentieren und unter denen einzelne Kategorien der Interviews zusammengefasst werden
konnen. Dafiir wurden die Kategorien genauer betrachtet und verschiedene Varianten der
Biindelung probiert. Sequenzen, in denen gleiche oder dhnliche Themen behandelt werden,
wurden subsumiert und Redundanzen damit erneut gestrichen. Durch die Zusammenstellung
der dhnlichen Themen in den vereinheitlichten Kategorien entsteht eine Ordnung des
gesamten Materials. Es erfolgt eine Systematisierung von Relevanzen, Typisierung und
Verallgemeinerung von Deutungsmustern und die Verkniipfung einzelner Themen, sodass

Sinnzusammenhénge hergestellt werden konnen. Diese Art der ausfiihrlichen Auswertung ist
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nodtig, um Priifkriterien fiir die Giiltigkeit der Interpretation liefern zu kdnnen. So konnen die
Ergebnisse in Richtung der Hauptfragestellung interpretiert werden, die das
Forschungsinteresse von Anfang an geleitet haben. Schlussendlich konnen durch diese
Vorgehensweise nicht nur thematische Inhalte der Interviews, sondern auch konkrete Zitate

der Gespréchspartnerinnen in die Forschungsarbeit einflieBen.

Insgesamt konnten aus dem gesamten Interviewmaterial sechs Oberkategorien ermittelt
werden: 1. Aspekte und Perspektiven interreligiosen Lernens, 2. Kontexte interreligidosen
Lernens im IRU, 3. Zusammensetzung und Lernausgangslage der Lernenden, 4. Ausbildung,
Einstellung, Funktion und Rolle der islamischen Religionslehrkriéfte, 5. Effekte interreligiosen
Lernens im IRU sowie 6. Entwicklung und Zukunftsperspektiven des islamischen
Religionsunterrichts. Die sechs Oberkategorien beinhalten weitere Subkategorien und
beziehen sich jeweils auf verschiedene Aspekte, die in diesem Abschnitt dargelegt werden.
Die Beschreibungen basieren groBtenteils auf den AuBerungen der Befragten, wobei an
einigen Stellen zusétzliche Erlauterungen eingefiigt werden, um den Inhalt der Aussagen der
Befragten zu vertiefen. Um im nichsten Schritt eine Riickiiberpriifung des Kategoriensystems
an Theorie und Material vornehmen zu konnen - wie Mayring es flir die qualitative
Inhaltsanalyse auch verlangt - werden die Kategorien zunéchst einzeln beschrieben und
anschlieend in Kapitel fiinf interpretiert. Die gewonnenen FErgebnisse aus den zehn

durchgefiihrten Experteninterviews werden im Folgenden ausfiihrlich beschrieben.
5.1 Oberkategorie: Aspekte und Perspektiven interreligiosen Lernens

Diese Hauptkategorie veranschaulicht anhand der Aussagen der Befragten die Aspekte und
Perspektiven interreligiosen Lernens und beinhaltet die Subkategorien Bedeutung, Inhalte,

Lehrmethoden, Bedingungen und Ziele interreligidsen Lernens.
Subkategorie: Bedeutung interreligiosen Lernens

Zu der ersten Frage ,, Was bedeutet fiir Sie interreligioses Lernen? , kann konstatiert werden,
dass es allen befragten Interviewpartnerinnen beim interreligiosen Lernen darum geht, von-
und miteinander zu lernen, indem Gemeinsamkeiten und Unterschiede herausgearbeitet
werden, um schlief3lich Angste und Vorurteile abzubauen. So betont z. B. B2: , Interreligidses
Lernen bedeutet fiir mich, dass Kinder oder Personen aus unterschiedlichen
Glaubensrichtungen von und miteinander lernen, sich gegenseitig kennenlernen, aber auch die

Religionen kennenlernen. Auch B6, B7 und B8 verstehen unter interreligioses Lernen ,,dass
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die Kinder auch miteinander und voneinander lernen[...]* (B6, B7 und B8) und sie die
Moglichkeit erhalten, ,,dass jeder von seiner eigenen Religion berichten kann, aber auch die
eigene Religion von der anderen Religion aus erfdahrt“ (B7). Dadurch wird ermoglicht,
,Gemeinsamkeiten der verschiedenen Religionen herauszuarbeiten* (B7) und ,,[...] unsere
Mitmenschen [zu] verstehen* (B4). Das Herausarbeiten von Gemeinsamkeiten bezieht sich
nach B4 und auch BI auf ,,[...] die drei Weltreligionen, Christentum, Islam und Judentum
[...]“ (B1, B4). Fiir B5 bedeutet interreligidses Lernen ,,[...] Angste abbauen, das ist auch
ganz wichtig. Die kleinen Kinder brauchen das auch, weil sie, wenn sie das nicht in dem Alter
machen, ist es in der Jugend zu spét, um auch mogliche Vorurteile zu vermeiden und
abzubauen“ (B5). B6 ergidnzt zudem, dass interreligidses Lernen nicht nur darin besteht ,,[...]
andere Religionen kennenzulernen, sondern auch eigene Stromungen zu kennen innerhalb der
eigenen Religion (B6). Sie versteht daher interreligidses Lernen gleichzeitig auch als
intrareligioses Lernen, indem die Vielfalt innerhalb der eigenen Religion bewusst gemacht
wird und eine Bedingung fiir das interreligiose Lernen ist. B9 betont die Aktualitét
interreligiosen Lernens ,,[...] da ich selbst mit dem Thema mich momentan befasse éhm... in
Bezug auf meine Einheit [...]“ (B9). Auch B10 unterstreicht die Aktualitit und Relevanz
interreligiosen Lernens aufgrund der heutigen Heterogenitét in den Schulen. Sie befasste sich
daher in ihrer Examensarbeit ausfiihrlich mit dieser Thematik. Sie dokumentiert: ,,Zu diesem
Thema fallt mir natiirlich meine Examensarbeit ein, die ich damals in meiner Studienzeit
geschrieben habe, da habe ich mich mehr mit dem Thema beschiftigt und ansonsten ist das ja
immer ein aktuelles Thema und ist halt auch total wichtig, weil es auch immer wieder
angesprochen wird [...]“ (B10). Aber auch im Vorbereitungsdienst stellte interreligioses
Lernen nach Bl wie folgt eine Relevanz dar: ,,[...] im Ref wurde interreligioses Lernen
immer wieder angesprochen, dadurch dass die Schulen jetzt mittlerweile sehr heterogen sind*

(B1).
Subkategorie: Inhalte interreligiosen Lernens

Unter dieser Subkategorie wird die ganze Vielfalt dessen angesprochen, was die befragten

Lehrkréfte im IRU zum interreligiosen Lernen bereits inhaltlich thematisiert haben.

B1 und B4 geben als Inhalte interreligiosen Lernens ,,die drei Weltreligionen* und damit
verbunden die ,,Gemeinsamkeiten an. B10 fiihrt hierbei ein konkretes Beispiel aus, das sie
im Hinblick auf interreligiéses Lernen behandelt hat: ,, [...] was ich gemacht habe war, auf

jeden Fall das Projekt Engel der Kulturen, das wir einfach im Jahrgang gemeinsam gemacht
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haben. Da haben wir besprochen, was die Symbole der Religionen bedeuten, was fiir
Gemeinsamkeiten es gibt“ (B10). B5 unterstreicht ebenso das Herausarbeiten von
Gemeinsamkeiten als ein Ziel interreligiosen Lernens. Das Festhalten von Gemeinsamkeiten
und Unterschieden kann nach B5 durch Begegnungen gelingen. Hierzu dulert BS: ,,Bei den
Begegnungen natiirlich nicht nur die Unterschiede auch die Gemeinsamkeiten behandeln. Als
Thema also begegnen, sich kennenlernen® (B5). Eine interreligiose Begegnung zeigt sich bei
B2. Um den interreligidsen Bezug zu verstirken, kooperierte sie mit einer Vikarin, wie sie im
Folgenden beschreibt: ,,Wir haben uns unterschiedliche Themenbereiche ausgesucht, wie zum
Beispiel das Beten, der Gebetsruf, das freie Gebet und der Glaube an Gott selbst also das
Glaubensbekenntnis und haben so versucht, dass die Kinder mit dem Hintergedanken, dass es
sich tatsdchlich um das Gebet selbst handelt also ,zu wem bete ich? Welche Worte benutze
ich?® Dass sie sich so ihre... also ihre Religion jeweils den der anderen Religionen vorstellen.
Die Kinder haben zunédchst in homogenen Gruppen ihre eigene Station bearbeitet, also das
Gebet. Die Christen unter sich, dann die Muslime unter sich. Und dann haben wir das Ganze
gemischt und haben die Kinder in Austausch kommen lassen, dass sie sich gegenseitig
erkldren und teilweise vorzeigen. Das heifit Gemeinsamkeiten und Unterschiede werden oder
wurden dementsprechend auch thematisiert” (B2). B3 nennt ebenfalls als Inhalte
interreligiosen Lernens ,,[...] die Glaubensbekenntnis und der Gebetsruf als interreligidses
Thema [...] und ergénzt ,,[...] die fiinf Séulen des Islam und sechs Glaubensgrundsitze* (B3).
Sehr gute Erfahrungen hat B3 zudem mit der Vermittlung von Geschichten aus dem Leben
des Propheten und mit Erzdhlungen gemacht. B1 unterstreicht die Prophetengeschichten als
geeignete Inhalte interreligiosen Lernens, um Gemeinsamkeiten und Unterschiede
herauszuarbeiten: ,,[...] die Prophetengeschichten sind immer eine gute Mdglichkeit und
Gelegenheit sozusagen zu vergleichen [...]“ (Bl). Auch B3 formuliert in diesem
Zusammenhang: ,,Ich habe ganz viel Wert darauf gelegt,... dass die Kinder verstehen, dass
alle Religionen aus einer Quelle kommen, dass sich der Gott der Christen sozusagen nicht
vom Gott der Muslime unterscheidet... Sie wissen nur, dass die Art wie wir an Gott glauben
sich dndert, aber dass sich das auch unter den Muslimen dndert, also dass jeder seine eigene
Religion auf eigene Weise auslebt und in meiner Unterrichtspraxis mache ich das immer so
wie gesagt Propheten stehen bei mir wirklich im Vordergrund... Christen glauben auch an
Hazreti Yunus also Jona oder sie glauben auch an Isa und bei denen heilit er Jesus und das
wussten die meisten Kinder gar nicht, dass Jesus Isa ist. Das zeigt den Kindern auch so, okay
wir unterscheiden uns eigentlich gar nicht in so vielen Punkten, sondern es geht darum, wie

wir dran glauben und wie wir den Glauben ausleben® (B3). B10 berichtet iiber dhnliche
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Erfahrungen: ,,Prophetengeschichten sind immer so ein Thema. Was man interreligios
behandeln kann, weil man ja auch gleichzeitig erwéhnt, dass wenn man die Geschichte von
Yunus macht, dass das Jona ist oder Yusuf von Josef und dass wir alle an diese Propheten
glauben, aber auch zur Weihnachtszeit mache ich das hauptsidchlich zur Weihnachtszeit, wenn

es um Jesus geht™ (B10).

Des Weiteren bezeichnen B4 und B9 religiose Orte als weitere Inhalte interreligiosen
Lernens. B4 bringt zum Ausdruck, dass sie sich vor allem mit ,,religiésen Orten, also mit
Gotteshdusern und mit der jeweiligen Glaubenspraxis® befasst habe (B4). Auch sieht B9 in
religiosen Orten eine gute Moglichkeit, interreligioses Lernen zu behandeln. Sie bestitigt:
»Man denkt sofort an Gotteshduser, die in Bezug auf verschiedene Religionen... gesichtet
werden konnen und dementsprechend Glaubensgrundsétze thematisiert werden kdnnen* (B9).
Das Thematisieren religioser Orte gehdrt demnach zu den Inhalten des islamischen

Religionsunterrichts.

Anhand der Aussagen der Religionslehrkrédfte beinhaltet interreligioses Lernen im IRU
folgende Inhalte: die Vermittlung der Bedeutung religioser Feste, Briuche,
Prophetengeschichten: die Propheten Jesus (islamische Sicht) und Muhammad (B3, B9, B10),
die Glaubenspraxis anderer Religionen, Begegnungen und Kooperationen mit anderen
Religionsexpert:innen (B2, BS5), die im Klassenverband vertretenen Religionen sowie,
Gotteshéuser, der Glaube an Gott, Gebete, Symbole, Schopfung (B1, B4, B6, B7, B8, B9,
B10).

Subkategorie: Methoden interreligiosen Lernens

Unter dieser Subkategorie wird zusammengefasst, welche Lehrmethoden sich bisher zur
Umsetzung interreligiosen Lernens im IRU bewéhrt haben. Als Antwort geben die
Interviewpartnerinnen an, dass sich vor allem bisher Rollenspiele bewéhrt haben. Hierzu teilt
B1 folgende Erfahrungen aus ihrer Praxis: ,,Also ich finde immer Rollenspiele ganz gut und
auch natiirlich fiir die Kinder, weil das den viel Spa3 macht und sie dabei auch mal lernen
eine andere Perspektive zu iibernehmen. Gerade wenn man andere Religionen behandelt
eignet sich das super meiner Meinung nach* (B1). Auch B3 und B6 befiirworten den Einsatz
von Rollenspielen, um die Empathiefdhigkeit der Kinder zu f{6rdern und eine
Perspektiveniibernahme zu ermdglichen. B6 hilt fest: ,Ich finde Rollenspiele eignen sich
immer ganz gut, weil das ermdglicht ja, dass die Kinder eine andere Sicht auf etwas

bekommen. Darum geht es ja auch beim interreligiosen Lernen diese
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Perspektiveniibernahme* (B6) und B3 berichtet {iber dhnliche Erfahrungen: ,,Also dhm... was
ich bis jetzt so gemacht habe sind vor allem Rollenspiele, dass die Kinder in andere Rollen
schliipfen und Empathie aufbauen* (B3). Weiterhin nutzt B3 offene Phasen, ,,[...] in denen
die Kinder ganz viel von sich erzdhlen diirfen und je mehr man miteinander dariiber spricht

umso mehr kann man teilen und die Kinder geben sich gegenseitig auch sehr viel Input™ (B3).

B5 verweist auf medial vermittelte interreligiose Begegnungen durch visuelle (Zeigen
religioser Symbole) und auditive Methoden, wie der Gebetsruf: Visuell ... kommt immer gut
an, dass sie zuerst einmal gucken, ob es da halt Gemeinsamkeiten oder Unterschiede gibt, die
sie sofort erkennen. Ahm... also Visualitit auf jeden Fall. Aber auch auditiv, z.B. den
Gebetsruf im Islam, dass sie das horen, wie sich das anhort. Kirchenglocken kennen sie
schon, wie sie lduten, also haben wir bereits gemacht gehabt...Das geféllt ihnen auch natiirlich
und sie haben einen anderen Zugang auf die Religion. Nicht nur textlastig, weil Religion auch
erlebbar sein muss* (B5). B7 favorisiert ebenfalls audiovisuelle Medien, um interreligioses
Lernen in den Unterricht zu integrieren. Hierzu formuliert sie: ,,Wir haben damit
angefangen,... also ich habe die Einheit direkt so vorgestellt wie sie auch heif3it: ,Wir glauben
alle an einen Gott‘. Dann haben wir es dann auch schon beschrinkt. Also die drei
monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und der Islam und wir haben direkt
damit angefangen, was waren die Fragen der Kinder und was wussten die schon. Da haben
wir uns einen kurzen Film angeschaut und da sollten sie schon bekannte Elemente nennen und
unbekannte Elemente. In dem Film ging es um drei Kinder, die ihre Religion kurz vorstellen
[...]* (B7). Dariiber hinaus werden zur Ergebnissicherung Lapbooks>** als Prisentationsform
und die Methode der Stationenarbeit eingesetzt, um die Gemeinsamkeiten in den Religionen
zu festigen, wie in der nachfolgenden Aussage dargelegt wird: ,,[...] wir machen das parallel
mit der Lapbook Arbeit. Also wir erstellen gerade ein Lapbook und da werden alle Ergebnisse
festgehalten und bei meiner Einheit ...worauf ich besonders geachtet habe war, dass wir
Gemeinsamkeiten herausarbeiten. Also wir haben angefangen mit dhm... den heiligen
Schriften. Das machen wir meistens in der Stationsarbeit immer am Anfang und am Ende
sitzen wir im Sitzkreis und besprechen das dann, wenn wir mit einer Kategorie sozusagen
fertig sind, besprechen wir die Gemeinsamkeiten* (B7). Beide Aussagen verdeutlichen, dass
interreligioses Lernen durch mediale Hilfen im islamischen Religionsunterricht initiiert wird.

Demnach geschieht interreligioses Lernen wie Leimgruber auch beschreibt, im weiteren

>4 Lapbooks sind aufklappbare Biicher bzw. Mappen zu einem bestimmten Thema. Sie werden sowohl zur

Festigung und Ergebnissicherung eines Unterrichtsthemas als auch zur Erarbeitung neuer Themen eingesetzt.
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Sinne. Teamteaching bzw. Lehrerkooperation wird als weitere Methode interreligidsen
Lernens genannt und von den Lehrkriften positiv bewertet. Mit dieser Form des
Unterrichtsmodells konnte bisher B7 sehr gute Erfahrungen machen. Sie begriindet: ,,[...]
weil ich finde ich bin nicht authentisch und das kommt einfach anders riiber, als wenn ich
dartiiber rede* (B7). Dass die Lernenden die Gelegenheit haben, durch die Anwesenheit der
Lehrpersonen von zwei verschiedenen Religionen authentische Informationen zu enthalten,
fiihrt auch B10 als Argument auf. Sie folgert: ,,[...] weil ich finde wenn ich {iber andere
Religionen rede bin ich einfach nicht authentisch und die Kinder freuen sich und haben einen
ganz anderen Zugang zur anderen Religion, weil diese Person ja der Religion angehort*
(B10). B2 unterstreicht ebenfalls die Authentizitit der Lehrkraft, die fiir das interreligiose
Lernen notwendig ist, wie folgt: ,,Ich halte es flir wichtig, dass wenn ich etwas iiber eine
Religion hore, dass ich natiirlich dann auch einer Religion angehdre von einem
Religionsangehorigen vermittelt bekomme [...] (B2). Weiterhin gibt es nach B2 die
Moglichkeit, theologisch ausgewiesene Expert:innen in den Religionsunterricht einzuladen,
um authentische Begegnungen zu initiieren: ,,[...] man kann sich natiirlich auch Vertreter
einladen in seinen Unterricht... ich halte es fiir wichtig, dass es auf jeden Fall ein
Angehoriger der Religion selbst tibernimmt diese Religion vorzustellen, weil dann es
realistisch authentisch ist und dann die Kinder das Gefiihl haben, ,Ich kriege hier jetzt aus
erster Hand*““ (B2). Der kooperative Austausch durch interreligiose Alltagsbegegnungen von
Personen unterschiedlicher religioser Bekenntnisse ist auch nach B4 zielfiihrend und nach B8
unabdingbar. So bevorzugt B4 ,,auf jeden Fall kooperative Projekte, die wo christliche und
islamische muslimische Kinder in den Dialog treten. Ich finde es bringt nichts, wenn ich alles
iiber das Christentum erzdhle, obwohl quasi ihre Nachbarn christliche Schiiler sind in der
Parallelklasse, dass die Kinder selbst fragen konnten. Aber mit beiden Lehrkrifte zusammen
das machen. Das kommt einfach authentischer. Dann kommunikative und kooperative
Unterrichtsmethoden, sowas  wie Interviews mit  Religionsangehorigen  oder
Expertengesprache oder gegenseitige Prdsentationen oder gemeinsame Projekte und
interreligiose Feste [...] (B4). Laut B8 ist eine interreligiose Kooperation sogar erforderlich,
um interreligidses Begegnungslernen auf realer Ebene zu ermdoglichen. Sie bemédngelt, dass
ihr ein ,realer Austausch in der Praxis fehle. Aus diesem Grund plant sie ,,eine Kooperation
mit der Ethikfachkraft, indem sie ,,gemeinsame Fragen entwickeln®, die sie den Kindern
stellen, wihrend die Kinder sich ihrerseits mit Fragen an die Religionslehrkrifte wenden und

dadurch in ,,einen Austausch kommen* (BS).
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Diese Vorgehensweise verhindert, dass die Lernenden pauschal befragt werden, iiber ihre
Religion zu berichten. B1 und B7 bewerten die Aufforderung der Kinder, iiber ihre Religion
zu erzdhlen, quasi als Expert:innen zu fungieren, als weniger hilfreich fiir das interreligiose
Lernen. ,,Was ich aber iiberhaupt nicht hilfreich finde, das machen leider einige von meinen
Kollegen, also nicht im Islamunterricht, aber zum Beispiel in Ethik, dass sie dann die Kinder
fragen, ja erzdhl mal iiber deine Religion. Das Kind weif ja selber vielleicht nicht viel dariiber
oder er erzdhlt etwas, was ja nicht fiir alle Muslime gilt und so wird das aber von der
Lehrkraft pauschalisiert und man denkt so ist der Islam. Das sollte man meiner Meinung halt

nicht* (B7).

Weiterhin ldsst sich eine interreligiose Begegnung mit Menschen unterschiedlicher religioser
Traditionen und Zugehdrigkeiten im islamischen Religionsunterricht nach B2, B5 und B9
durch die Besichtigung religidser Orte initiieren. Dabei verbalisiert B5: ,[...] dass die Kinder
Gotteshéuser z.B. besuchen und vor Ort erfahren. Das gefallt ihnen auch natiirlich und sie haben einen
anderen Zugang auf die Religion [...]* (B5). B9 fiihrt ebenfalls das Argument auf, die Kinder
hitten durch den Besuch von Gotteshdusern ,,[...] einen ganz anderen Zugang, weil sie ja
aktiv daran teilnehmen und ich sag mal die Religion vor Ort erleben konnen. Das ist ganz

anders, als wenn ich einfach nur {iber die Gotteshéuser im Unterricht rede* (B9).

Restimierend wird anhand der Aussagen deutlich, dass interreligioses Lernen im IRU sowohl
im weiteren (durch mediale Hilfen) als auch im engeren Sinne (Besichtigung sakraler Orte)
geschieht. Vor allem interreligioses Lernen im engeren Sinne scheint bei den
Religionslehrkriften einen hohen Stellenwert zu haben, da sie den Lernenden authentische

Begegnungen mit Menschen unterschiedlicher Religionszugehdrigkeiten ermdglichen.
Subkategorie: Bedingungen und Notwendigkeit interreligiosen Lernens

Ausgehend von den Antworten der Befragten ist zu erkennen, dass die Begriffe Bedingung
und Notwendigkeit als Synonyme verwendet werden und nicht voneinander zu trennen sind.

Aus diesem Grund werden beide Begriffe unter einer Subkategorie zusammengefasst.

Die Befragungen verdeutlichen, dass interreligioses Lernen im IRU und der Anspruch auf
einen islamischen Religionsunterricht an den Schulen, um Kinder interreligios befdhigen zu
konnen, von allen Interviewpartnerinnen fiir notwendig gehalten wird. B4, B5, B7, B8 und
B10 nennen dabei den Erwerb von religiosem Fachwissen als Bedingung, um {iiberhaupt

andere Religionen zu verstehen und wertschitzen zu konnen. B7 und B8 berichten tiber
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fehlende Kenntnisse der Lernenden iiber das Christentum. B7 duBert: ,,[...] mir fehlt einfach,
dass generell die Kinder wissen, warum Weihnachten und Ostern gefeiert wird. Und ich finde
das schon wichtig. Die miissen das ja verstehen, damit die ja das damit wertschédtzen konnen*
(B7). B8 unterstreicht: ,,Viele wissen auch nicht zum Beispiel, dass Christentum in
Deutschland... ja das Christentum eigentlich ja die Religion in Deutschland ist und viele
wissen nicht mal was Christ also was Christen sind...” (B8). B4 setzt fiir das Zusammenleben
in Deutschland ebenfalls einen Wissensbestand {iber das Christentum voraus, [...] weil die
muslimischen Schiiler ja hier in Deutschland in keinem muslimischen Land leben und meiner
Meinung nach ist das eine Voraussetzung fiir das Leben hier in Deutschland, dass man sich

auch mit der Religion und der Kultur von der deutschen Gesellschaft auskennt™ (B4).

Diese Aussagen lassen darauf schlieBen, dass eine Wissensvermittlung in interreligidsen
Lernprozessen unabdingbar ist. Johannes Ldhnemann behauptet, dass die kognitiv-
intellektuelle Wahrnehmung der Glaubensgrundlagen die Voraussetzung fiir eine fruchtbare

. .. . 52
Begegnung mit Menschen aus anderen Religionen sei.’*

Dass die Schiiler:innen im islamischen Religionsunterricht die Grundlagen der anderen
Religionen kennen lernen, ermdoglicht ihnen ihre Mitschiiler:innen zu verstehen und sich
schlieBlich tolerant und respektvoll zu begegnen. Nur so konnen Vorurteile bewusst gemacht,
verhindert oder gar abgebaut werden. Anderenfalls birgt mangelndes Hintergrundwissen die
Gefahr, dass Vorurteile gegen Andersgldubige entstehen konnen, was wiederum in der Schule
oftmals zu Konflikten fiihren kann, wie am Beispiel von B8 deutlich wird: ,,Also ich hatte
eine Schiilerin letztes Jahr in der Jahrgangsstufe 4, die hat sich mit einem Kind aus der
Parallelklasse, der christlich ist, gekloppt, weil er Christ und sie Muslimin, das Kind war auch
bei mir im Islamunterricht und ist von einem Hoca die Tochter... und da ging es wirklich
darum, ja ...wer ist besser, weil du nicht zu meiner Religion angehorst bist du schlecht, nach

diesem Motto.“ (BS).

Um dem entgegenwirken zu koénnen, ist es BS zufolge notwendig, die Kinder bereits im
Grundschulalter und nicht erst im Jugendalter interreligiés zu befdhigen. Sie begriindet wie
folgt: ,,.Die kleinen Kinder brauchen das auch, weil sie, wenn sie das nicht in dem Alter

machen, ist es in der Jugend zu spdt, um auch mogliche Vorurteile zu vermeiden und

*% Vgl. Lihnemann, Johannes (2005): Lernergebnisse: Kompetenzen und Standards interreligiosen Lernens. In:

Schreiner, Peter / Sieg, Ursula / Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch Interreligioses Lernen. Darmstadt..
Giitersloher Verlag, S..409-422, 410.
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abzubauen® (B5). Auch B4 setzt die Forderung interreligiésen Lernens in der Grundschule

voraus, [...] um tiberhaupt Vorurteile abzubauen und die Kinder zu sensibilisieren [...]* (B4).

Die Beriicksichtigung bzw. Gleichstellung aller Religionen stellt nach den Aussagen der
Befragten (B1, B3, B7) eine weitere Bedingung interreligiosen Lernens dar. Bl und B3
beméngeln, das traditionelle christliche Feste und Feiern (B1, B3) wie z.B. eine
Weihnachtsfeier oder das Laternenfest an ihrer Schule gefeiert werden (B3, B1), nicht aber
solche mit islamischem Bezug, was als negativ empfunden wird. B1 duflert: ,,Das finde ich
halt auch schade, weil es wird immer von interreligiosem Lernen gesprochen, aber irgendwie

findet das immer [nur] von einer Seite wirklich statt* (B1).

Die Notwendigkeit einer Gleichstellung beider Religionen begriindet B3 damit, dass der Islam
und der IRU zur Lebenswelt der Kinder gehoren. Das belegt folgende AuBerung von B3:
,»Also ich habe ja gesagt, dass wir in einem christlichen Land leben und dass das Christentum
sozusagen die Lebenswelt der Muslime beeinflusst. Es ist aber auch so, dass der Islam
mittlerweile so weit verbreitet ist, dass der Islam auch die Lebenswelt der christlichen Kinder
beeinflusst.... Es ist eben auch die Lebenswelt der Kinder, sie kennen das und es gibt den
Islam und warum sollte es nicht in der Schule islamischen Religionsunterricht geben, wenn es

den evangelischen Unterricht gibt™ (B3).

Die Aussagen von B7 und B9 demonstrieren ebenfalls, dass interreligioses Lernen im IRU
und damit verbunden die Erteilung des islamischen Religionsunterrichts, aufgrund der
religidsen Heterogenitdt in Deutschland notwendig ist. B7 sagt aus: ,,Also ich denke sowohl
der islamische Religionsunterricht an sich als auch das interreligiose Lernen finde ich gehort
dazu und kann irgendwie nicht unberiicksichtigt bleiben. Also muss thematisiert werden und
gehort in die Schule rein auch wenn einige dhm doch dagegen sind und dass es allgemein
keinen Religionsunterricht geben sollte, denke ich schon, dass das notwendig ist in der
heutigen Gesellschaft und das interreligiose Lernen da auch eine sehr grofle Rolle spielt*
(B7). B9 untermauert: ,,[...]Wir haben eine hohe religiose Vielfalt meiner Meinung nach und
ich denke, dass sie wachsen wird und... ich denke, dass die Zukunft mit islamischen
Religionsunterricht besteht, also sie ist ein Religionsunterricht, der stattfinden sollte meiner

Meinung nach aufgrund der Vielfalt* (B9).

Neben dem nachdriicklich hervorgehobenen Erwerbs eines grundlegenden theoretischen
Wissens, betonen die Befragten auch immer wieder (B2, BS und B8) die Notwendigkeit einer

»realen Begegnung® (B2) mit anderen Religionsangehorigen. BS kritisiert, dass ,,[...] im IRU
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kein Kontakt zu nichtmuslimischen Kindern stattfindet® (B5). Damit ,,[...] die Kinder
tatsidchlich anderen Kindern begegnen kdnnen und von ihnen lernen kénnen* (B2) sind nach
B8 und B2 die ,, Kommunikation zu den auBlenstehenden Personen* (B8) und ,.cine reale

Begegnung* (B2) essentiell fiir das interreligiose Lernen.
Subkategorie: Ziele interreligiosen Lernens

Die Subkategorie veranschaulicht die von den Befragten genannten Zielsetzungen
interreligiosen Lernens. Die Interviews machen deutlich, dass die Ziele von interreligidosen
Lernprozessen gleichzeitig auch als deren Bedingung charakterisiert werden. Die Angaben zu
den Zielen decken sich daher mit den bisherigen Aussagen: Es geht um die Entdeckung von
Gemeinsamkeiten und Unterschieden (B3, B7, B8, B10), die Begegnung mit dem Islam, das
Kennenlernen innerislamischer Stromungen und anderer Religionen, insbesondere des
Christen- und Judentums, die Ermoglichung eines realen Austauschs und von
Alltagsbegegnungen  verschieden-religioser,  authentischer =~ Personen = und  von
Expertengesprachen (B2, BS, BS), die Vielfalt in der religiosen Auslebung zu verdeutlichen
und zu einer bewusste Auseinandersetzung mit der eigenen und anderen Religionen
beizutragen (B2, B4 und B9). B9 betont in diesem Zusammenhang die Notwendigkeit des
bekenntnisorientierten Unterrichts und meint: ,,[...]das religiose Bewusstsein der Kinder
entwickelt sich durch die Distanz zu anderen Religionen.”“ Auf diese Weise ermdglicht der
IRU eine intensive Auseinandersetzung mit dem (eigenen) Glauben. Ziel des IRU ist es, so
B2, ,,[...] das Bewusstsein und das Interesse sowie die gegenseitige (religiose) Akzeptanz der

Kinder untereinander zu entwickeln und zu fordern [...]* (B2).

Als elementare Zielsetzung interreligiosen Lernens nennt die Mehrheit der Befragten die
Dialogféhigkeit der Kinder, die durch den islamischen Religionsunterricht gefordert wird.
Dieses Ziel wird im Zusammenhang mit der Fragestellung: ,./Inwiefern trigt das Fach zur
Dialogfdhigkeit der SuS bei?* (Frage 14) vertieft. B4 und B6 sehen die Dialogfahigkeit darin
gefordert, dass die Lernenden schon allein durch den IRU ,einen geschiitzten Raum
bekommen [...]* (B4, B6), ,,[...] liber die eigene und auch anderen Religionen zu sprechen...*
(B6) und ,,[...] um Fragen zu stellen. Und hier konnen diese Fragen dann geklirt werden.
Dadurch fiihlen sie sich viel sicherer [...]* (B4). Grundlegend fiir die Dialogféhigkeit der
Lernenden sind den Angaben der Befragten (B2, B3, B4, BS5, B6, B7, B8, B9 und B10)
zufolge die Wissensvermittlung und der Wissenserwerb. Dadurch wird den Schiiler: innen

ermoglicht, die eigenen Meinungen, Fragen, Gedanken und Ideen differenziert zu duflern und
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so in einen Austausch zu treten. So funktioniert nach B2 ein ,,[...]Dialog auch nur dann,
wenn man iiber bestimmtes Wissen verfiligt, weil wie will ich dann {iber meine oder andere
Religionen mich austauschen? Deswegen finde ich den islamischen Religionsunterricht so
wichtig fiir die muslimischen Kinder* und B4 duBert: ,,Ahm ich denke es triigt dazu bei... also
der IRU triagt zur Dialogfdhigkeit bei. Wir vermitteln ja den Kindern Wissen iiber die
Religion und so kommt man in einen Austausch.” B5 zufolge wird den Lernenden im
»[...JIRU ermoglicht {iber seine Religion mehr zu erfahren. Und das fordert dann auch die
eigene Position. Oft sagen die Eltern, dass miissen sie so und so machen und nicht anders,
aber sie erkldren das nicht. Die Kinder wissen dann selber nicht, wieso das in ihrer Religion
dann so ist. Dann konnen sie das natiirlich auch nicht anderen erkldren. Aber im IRU lernen

sie genau das, warum Muslime daran glauben wieso das im Islam so ist* (BY).

B1 wiederum ist der Ansicht, dass die Lernenden nicht direkt im Unterricht dialogfahig
gemacht werden, ,,[...] weil ja da keine anderen Religionen vertreten sind [...]“ (Bl).
Gleichzeitig erginzt Bl aber auch: ,,[...] dass durch das Thematisieren von anderen
Religionen die Kinder dariiber erfahren und sich spdter oder woanders wahrscheinlich
austauschen konnen, macht sie ja auch dialogfihig.”“ B8 weist auch auf den fehlenden
Austausch mit anderen Religionsangehdrigen im islamischen Religionsunterricht hin, sieht
jedoch im IRU eine Chance, die Lernenden dafiir vorzubereiten, ,,...dass sie sich mit anderen
austauschen konnen, [...] weil dialogfdhig heif3t ja in der Lage zu sein, sich iiber die Religion

auszutauschen auch wenn das nicht direkt im Unterricht geschieht* (BS).

Nach B9 setzt Dialogfihigkeit zwar Wissen voraus, der Wissenserwerb allein reicht jedoch
nicht aus, um die Lernenden dialogfdhig zu machen. Vielmehr zeigt sich die Dialogfahigkeit
durch die Anwendung von Gelerntem, die jedoch abhédngig von den individuellen Intentionen
und Sprachkompetenzen der Schiiler:innen ist. In diesem Zusammenhang kann folgender
Beleg von B9 angefiihrt werden: ,Ich bin beispielsweise momentan in meiner
Unterrichtseinheit in dem Stadium, dass die Kinder Wissen aneignen. Das heifit natiirlich
didaktisch und methodisch vorbereitet, dass sie Jesus im Christentum erfahren und Jesus im
Islam. Das heif3t sie kriegen das notwendige Wissen, was fiir ein Dialog erforderlich ist, was
Voraussetzung ist meiner Meinung nach, aber das reicht alleine nicht aus. Sie miissen ja
anwenden konnen mit ihrer eigenen Sprache und das ist ja je nach Schiiler individuell. Je
nachdem wie die Kinder das konnen, konnen sie in einen Austausch mit anderen treten. Das

macht ja einen erst dialogfahig* (B9).
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B3 und B7 sehen im islamischen Religionsunterricht die Besonderheit, dass er im Gegensatz
zum Moscheeunterricht, in deutscher Sprache stattfindet und dadurch zur Dialogfahigkeit der
Lernenden beitrdgt. B3 erkennt dabei die Moglichkeit andere iiber die eigene Religion zu
informieren. Dabei erinnert sich B3 an ihre eigene Kindheit zuriick und berichtet iiber ihre
damaligen Sprachschwierigkeiten: ,,[...] Ich erinnere mich an meine Kindheit. Ich konnte nie
erkldren, warum ich kein Schweinefleisch esse. Wir konnen den Kindern jetzt von Geboten
im Islam erzdhlen und sie wissen dann genau, warum sie etwas essen diirfen, warum sie etwas
nicht essen diirfen was schidlich ist, was gut ist fiir den Menschen und so weiter und sie
konnen jetzt allein dass die Sprache da ist, dass sie in dieser Sprache iiber ihre Religion
sprechen konnen, machen sie dialogfihig und ich ermutige meine Schiiler immer dazu mit
anderen iiber die Religion zu sprechen. Also ich ermutige die Kinder {iber ihre Religion zu
sprechen, dass es etwas Schones ist, dass sie ruhig dariiber sprechen konnen. Dialogfahigkeit,

um Wissen, Fragen und Gedanken in deutscher Sprache formulieren zu konnen (B3).

Auch nach den Aussagen von B7 und B10 wird durch die (gemeinsame) deutsche Sprache im
IRU die Dialogfdhigkeit gefordert, ,,[...] indem man die Kinder iiber ihre eigene Religion
informiert und genau so sind die Kinder in der Lage, Antworten auf die Fragen ihrer
Mitschiiler zu finden und dadurch denke ich, dass die Dialogfahigkeit gefordert wird und das
in deutscher Sprache® (B10). B7 sieht daher die Notwendigkeit ,,religidse Inhalte miissten,
anders als in den Koranschulen, auf jeden Fall in deutscher Sprache vermittelt werden,*
damit die ,,...Gruppen zusammen etwas lernen und sich gegenseitig Fragen beantworten {iber

die Religion, sich unterhalten auf Deutsch [...] “ (B7).

Alle Interviewpartnerinnen sind sich darin einig, dass interreligidoses Lernen als wesentliche
Ziele den Kindern Achtung, Akzeptanz und Toleranz, Empathiefahigkeit und Akzeptanz im
Miteinander vermitteln miisse, wie auch am Beispiel von B7 als Zielsetzungen interreligiosen
Lernens zusammenfassend formuliert wird: ,,Wir haben ja auch als Ziel, dass wir Achtung,
Toleranz, Respekt und so weiter diese Fahigkeiten den Schiilern weitergeben und da gehort
das mit rein.“ Weiterhin setzen B1, B5 und B7 fiir die Dialogfdhigkeit als Ziel voraus,
»|...]Jdass man versuchen sollte, die Kinder fiir andere Religionen und Ansichten zu
sensibilisieren [...]*,[...Jund natiirlich Angste abbauen [...]* (B5) und ,,[...] dass man auch
keine Vorurteile hat und wirklich sozusagen neutral in ein Gesprich geht und die
interreligiose Einheit fiihrt ja dazu, dass die Kinder, dass Vorurteile abgebaut werden, dass die

Kinder keine ja keine negative Einstellung gegeniiber fremden Religionen haben und wenn
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das abgebaut wurde und wenn diese Akzeptanz, Toleranz und Achtung einfach verinnerlicht

ist, dann finde ich wird die Dialogféhigkeit auf jeden Fall gefordert* (B7).
5.2 Oberkategorie: Kontexte interreligiosen Lernens

Die folgende Kategorisierung kann unter der Oberkategorie Kontexte interreligiosen Lernens
zusammengefasst werden und beinhaltet die Subkategorien: Thematische Auseinandersetzung
mit interreligiosem Lernen in der Schulpraxis, Verortung interreligiosen Lernens im
Kerncurriculum, Beurteilung der Lehrmaterialien und Lehrwerke fiir den IRU in Hessen,
Etablierung des interreligidosen Lernens in der Schule, Kooperation in der Schule und mit

auBerschulischen Institutionen.
Subkategorie: Thematische Auseinandersetzung mit interreligiosem Lernen in der Schulpraxis

Eine weitere Frage, die den Religionslehrkriften im Rahmen der Befragung gestellt wurde,
war: ,,Gibt es im Zusammenhang mit religioser Vielfalt in ihrer Lerngruppe/Klasse Fragen
oder Themen, die Sie zurzeit beschiftigen?* Dabei driickt lediglich B5 ihre Sicherheit im
Umgang mit der Behandlung religioser Vielfalt aus. Ihre Erfahrungen zu diesem Schwerpunkt
fiihrt B5 auf den eigenen beruflichen Werdegang zuriick. Thre Expertise bringt sie
folgendermaflen zum Ausdruck: ,,Also ich komme ja vom interreligiosen Dialog, daher fallt
es mir liberhaupt nicht so schwer. Falls eine Frage wére, wo ich dann sagen wiirde auf jeden
Fall, da miisste man nachschauen. Aber wie gesagt ich komme ja aus dem Dialog und da fallt
es mir nicht zu schwer, mich mit der Thematik auseinanderzusetzen* (BS; siehe ebenfalls

Subkategorie Expertise der Lehrkraft in Oberkategorie 4).

Alle anderen Befragten zeigen groftenteils eine Unsicherheit im Umgang mit religioser
Vielfalt oder weisen auf bestimmte Herausforderungen in der schulischen Praxis hin. B1 setzt
sich mit der Fragestellung auseinander, inwiefern ,,die Schule ihren Beitrag dazu beitragen
(kann), dass die Religionen noch mehr miteinander in Kontakt kommen, um noch mehr von
verschiedenen Religionen zu erfahren® (B1). Die Notwendigkeit einer Auseinandersetzung
mit dieser Fragestellung begriindet Bl mit der bestehenden Heterogenitdt an hessischen
Schulen: ,,Ja bei uns ist halt so, wir sind eine multikulti Schule kann man sagen wir bestehen

eigentlich aus 90 Prozent Migrantenfamilien [...]“ (B1).

Nach B4 besteht eine Schwierigkeit darin, dass die Kinder unterschiedliche
Lernvoraussetzungen mitbringen. Sie demonstriert: ,,[...] schwierig fand ich es manchmal,

wenn sie weil sie ja so heterogen waren und unterschiedlich erzogen wurden manchmal auch
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unterschiedliche Regeln sozusagen mitgebracht haben und es dann zu Diskussionen kam und
ich dann auch wieder eine ganz andere Meinung vertreten habe. Das fand ich manchmal ein
bisschen schwierig zu handhaben fiir eine Lehrkraft® (B4). Die heterogenen
Lernausgangslagen der Kinder stellt auch fiir B3 eine Herausforderung dar. Sie konstatiert,
dass die inhaltlichen Fragen der Kinder aufgrund ihrer religidsen Vorkenntnisse sich stark
voneinander unterscheiden. Als Beispiel fiihrt die Befragte das Leben des Propheten
Muhammad an und merkt dabei an, ,,[...] dass die Fragen so auseinandergehen, entweder
gehen sie in die Richtung, éhm ,Wie hat er ausgesehen? Wie sahen seine Kinder aus? * und so
weiter, eher so oberflachliche Fragen. Die kommen eher von Kindern, die nicht so viel mit der
Religion zu tun hatten und dann merke ich auch von Kindern, die das Thema jetzt richtig
durchdrungen haben und verstanden haben, was seine Pflicht war, also was er fiir uns
bedeutet, die Fragen dann nochmal néher nach was wiirde er in dem Moment machen und was
hat er dazu gesagt zu dem Thema. ,Was hat er zu Rassismus gesagt?‘ und so weiter. Ich
merke da den Unterschied darin bei den inhaltlichen Fragen vor allem® (B3). Des Weiteren
zweifelt B3 an ihrer eigenen Expertise, da ihr selbst Kenntnisse in der Thematisierung
religioser (innerislamischer) Stromungen fehlen. Das verdeutlicht folgende Aussage von B3:
»|...] Aber auch ob ich den Unterschieden gewachsen bin, weil innerhalb des Islams schon so
viele religiose Gruppierungen gibt, die ich selber nicht so gut kenne.” Fiir B6 besteht ihre
Unsicherheit darin, ,,...welche Religion oder welche Stromung behandel ich zuerst und in
welcher Tiefe. Das sind immer Dinge die oft nicht auch in den Lehrplédnen als auch in den
Lehrerbianden oft nicht thematisiert wird* (B6). B7 hat selbst keine Fragen, duflert jedoch den
Wunsch nach konkreten Unterrichtsmaterialien, ,,[...] das auch wirklich passt und inhaltlich
gerade im Islam auch passt, weil da sind in den Biichern die man zum Islam findet so viele
Liicken oder Fehler” (B7). Eine Frage, die B8 im Zusammenhang mit interreligidosem Lernen
beschéftigt ist: ,,Wie erkennen die Kinder, das was ich fiir mich personlich erkannt habe?
(B8). Die Kinder interreligios zu befdhigen, stellt nach B8 in der Praxis eine Herausforderung
dar. Sie konstatiert: ,,Ich finde es tatsidchlich nicht einfach irgendwie, die Kinder interreligios
zu fordern, auch wenn es so einfach klingt, die Theorie ist ja was anderes als die Praxis®.
Worin genau die Schwierigkeiten liegen, die Kinder interreligids zu befdhigen, fithrt B8 nicht
weiter aus. B9 driickt ihre Unsicherheit in der Behandlung mit der christlichen Trinitétslehre
aus, d.h. wofiir stehen die Bezeichnungen als Gott-Vater und Gott-Sohn. Im Rahmen ihrer
Unterrichtseinheit stellt sie sich daher die Frage, ,,[...] inwiefern spielt eigentlich die
Dreifaltigkeit eine groe Rolle bzw. ein Unterschied? Sind Vater und Sohn die begriffliche

Bezeichnung fiir Gott und Jesus als Gottes Sohn? Vielleicht nur eine Metapher, um deren
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Rolle zu beschreiben?* (B9). Auch bei B10 geht es um den christlichen Aspekt, jedoch in
einer anderen Form. Dabei geht es um die Fragestellung bzw. Verunsicherung der Kinder, ob
Muslim:innen Weihnachten feiern oder weihnachtlich dekorieren diirfen. Thre Beobachtung
bringt B10 folgendermallen zum Ausdruck: ,,[...] Zurzeit ist es die Frage, aufgrund von
Weihnachten. Die Kinder sind da total interessiert und ich habe das auch in allen vier
Jahrgidngen thematisiert und ...fiir die Kinder ist das einfach ein sehr wichtiges Thema, weil
am Anfang, waren sie gegen alles vor allem die Erstkldssler. Der Religionsunterricht im
ersten Schuljahr findet zum Beispiel bei mir im Klassenraum statt und dadurch, dass jetzt
Vorweihnachten war, hab ich natiirlich Weihnachtsdeko rumstehen gehabt und Lichterketten
und so.. Viele Kinder kamen mit dem Gedanken nicht klar, dass ich Religionslehrerin bin und

auf einmal einen Tannenbaum in meinem Klassenraum habe* (B10).
Subkategorie: Verortung interreligiosen Lernens im Kerncurriculum

Diese Unterkategorie gibt die Aussagen der Interviewpartnerinnen zu der Fragestellung:
Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet und bei ihrer
Unterrichtsplanung hilfreich? (Frage 12) wieder. Interreligioses Lernen stellt nach Angaben
der Befragten ein eigenes Inhaltsfeld im hessischen Kerncurriculum fiir den islamischen
Religionsunterricht dar (BS5, B6, B7, B8, B9, B10). Thm wird daher ein groes Gewicht im
Curriculum eingerdumt, wie B4 formuliert: ,,Es ist ja mit einem Inhaltsfeld verortet und es ist
ja ein Feld von daher hat es eine relativ hohe Gewichtung.“ Fiir B7 und B9 bietet das
Kerncurriculum ,,eine Hilfestellung, welche Themen man behandeln kann [...]* (B7) und
»|-..] j& nachdem welche Inhalte da genannt werden darauf bauen ja wir auch unsere Stunden
auf [...]* (B9). Ein Ziel interreligiosen Lernens besteht laut B10 darin, [...] dass man sie [die
Kinder) iiber ihre und andere Religionen informiert, aber auch ihnen die Moglichkeit gibt
selber dariiber nachzudenken und ihnen quasi nichts vorgibt“. B1 unterstreicht ebenfalls das
genannte Lernziel ,,[...] dass man auch verschiedene Religionen kennenlernt und sozusagen
diese auch wahrnimmt und fiihrt das Ziel weiter aus: ,,[...] mit eigenen religidsen Inhalten
sozusagen vergleicht um auch {iberhaupt dariiber bewusst zu werden, was es da fiir
Unterschiede gibt“ (B1). B2 geht es vor allem darum, ,J[...] unterschiedliche
Glaubensrichtungen, aber vor allen Dingen die drei abrahamitischen Religionen
kennenzulernen natiirlich auch die Glaubens... also die Symbole der Glaubensanhinger, die
Gebetshduser [...] (B2) und kooperative Lehrmethoden wie z.B. das gemeinsame
Unterrichten durch mehrere (zwei) Lehrkréfte in Form von Teamteaching oder den Besuch
von auflen, also von externen ,,Vertretern® der Religionen (B2). In der schulischen Praxis
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lassen sich nach B2 jedoch diese Ziele schwer erreichen. Dabei seien die Nutzung schulischer
Ressourcen schwierig ,,[...] weil sie das einfach nicht hergeben. Ich sage jetzt mal zwei drei
Lehrer vor einer Lerngruppe stehen konnen. Das funktioniert einfach Stundenplan technisch
nicht [...]* (B2). Auch die Kooperation mit anderen (auBBerschulischen) Institutionen gestaltet
sich ihrer Meinung in der Praxis schwierig, da nicht klar ist ,,[...]mit wem darf ich
zusammenarbeiten und mit wem nicht. Es gibt nicht die eine christliche Kirche und es gibt
nicht die eine muslimische Moschee. Da ist es weder mit wem darf ich mit wem darf ich nicht
von wem kann ich mir das absegnen lassen [...]* (B2). Diese Aspekte miissen ihrer Ansicht

nach im Curriculum ebenfalls beriicksichtigt werden.

Insgesamt werden die Curricula sowohl fiir den IRU als auch fiir den ISU im Hinblick auf die
Nutzung von den Befragten kritisiert. Beide Curricula werden als ausbaufdhig bewertet (B3).
Es miissten mehr Ideen, also Anregungen und Anhaltspunkte fiir die Themenauswahl und die
Umsetzung der Themen im Unterricht angefiihrt werden. Beispielsweise ,,[...] bei Propheten,
dass da die Propheten aufgezihlt werden dass man...welche Themen man dazu bearbeiten
kann und das konnte man beispielsweise bei einem interreligiésen Lernen auch noch tun [...]*
(B3). AuBlerdem existiert das Curriculum , fiir den islamkundlichen Religionsunterricht nur
als Entwurf. Darin sind aber noch weniger Inhaltsfelder als fiir den sunnitischen
Religionsunterricht* enthalten (B3). Das Curriculum ist auch deshalb ausbaufahig, weil ,,die
Vorgaben zu grob* formuliert sind (B6). Andere Weltanschauungen bzw. Religionen werden
zwar erwéhnt, aber an keiner Stelle konkret thematisiert. ,,[...] Es geht meist um die
Weltreligionen, also Christentum und Judentum, andere Religionen werden nicht erwéhnt
[...]* (B6). Das ist nach B6 jedoch nicht ausreichend. Es ist nach Angaben von B2 abhéngig
von der Lehrkraft, inwiefern sie das Thema vertiefen mochte. Dazu dullert sie: ,,...wenn ich es
wichtig finde, dass meine Schiiler das kennenlernen, dann thematisiert man das
dementsprechend umso mehr, wenn nicht dann natiirlich nicht so groBes Interesse daran habe,
dann habe ich die Moglichkeit eben auch ein Stiick weit auszuweichen*(B2). B5 begriindet
die nicht allzu detaillierte Formulierung des Curriculums mit der péddagogischen
Gestaltungsfreiheit der Lehrkrifte: ,,[...] Lehrkréfte haben ja auch ihre Freiheiten, das ist ja
auch wichtig, da man als Lehrkraft selbst kreativ sein kann und nicht irgendwo verbunden ist,
weil die Lerngruppe ist ja auch immer so unterschiedlich ist. Das kann man sich selbst
aussuchen und anpassen [...]* (BS). Vielmehr sind nach B5 die angestrebten Lernziele und

die Umsetzung der Themen von den Bediirfnissen der jeweiligen Lerngruppen abhéngig.

150



Analog dazu deutet B5 auf die Problematik hin, dass den Religionslehrkréiften das
erforderliche Fachwissen fehlt, da diese in der Ausbildung nicht vermittelt wurden. Die
Problematik verdeutlicht folgende Aussage von BS5: ,[...] aber die Schwierigkeit besteht
darin, wenn man in dem Thema nicht ...professionalisiert ist dann hat man ein Problem, weil
unsere Lehrkriafte neu das Fach unterrichten und auch vom Fachwissen her Probleme haben,
weil sie keine Theologen sind“ (B5). Die inhaltliche Expertise der Lehrkrifte ist nach BS

daher grundlegend fiir das Unterrichten.

B4 kritisiert den Mangel an notwendigen Informationen iiber die innerreligiose Vielfalt im
Islam, insbesondere Hinweise zur Ahmadiyya, denn ,[...] das gehdrt ja auch zum
interreligiosen Lernen. Gerade, wenn man mochte, dass die Kinder zunichst ihre eigene
Religion kennenlernen, weil den einen Islam gibt es ja nicht. Schon alleine, dass ich

Ahmadiyya Kinder auch habe. Ja das fehlt irgendwie, dass da nicht genauer eingegangen

wird* (B4).

In diesem Zusammenhang wird die Existenz zweier Curricula (Kerncurriculum Ahmadiyya
und Kerncurriculum DITIB) beméngelt, zumal vielen unter anderem auch muslimischen
Religionslehrkriften der Unterschied zwischen Ahmadiyya und DITIB nicht geldufig ist; das
laufe dem Ziel des interreligiosen (bzw. hier des interreligiosen) Lernens zuwider (B6). Diese
Problematik driickt B4 wie folgt aus: ,,[...]es gibt ja fiir dieses Fach zwei Curricula, aber was
ist Ahmadiyya was ist DITIB? Das wissen die meisten nicht und schlieBt eigentlich das
interreligiose ja aus. Das ist ja nicht einmal den IRU Lehrkriften bewusst, was da die
Unterschiede sind, weil die meisten denken, die Ahmadiyya sind nicht sunnitisch. Das sind ja

alles Dinge, die einem dann selbst iiberlassen sind* (B4).

Auch B7 kritisiert, ,,[...] dass in dem Kerncurriculum DITIB von DITIB Kindern die Rede ist,
aber das ist ja nicht so. Wir haben ganz unterschiedliche Kinder und das ist total verwirrend,
weil das schlieBt das ja irgendwie andere Muslime aus. Klar die DITIB ist ja ein
Kooperationspartner, aber éhm... das muss man ja nicht der Gemeinde angehoren, was auch
meine Schiiler nicht tun“ (B7). Nach B7 schlieBe das Kerncurriculum somit andere
Muslim:innen aus. Immerhin miissen auch Kinder ohne DITIB-Zugehorigkeit erfasst werden
(B7). Erforderlich seien Anderungen des Curriculums mit der Unterteilung in eine sunnitische
DITIB- und eine Ahmaddiya-Version (B4). Aus den weiteren Ausfiihrungen von B4 ergibt
sich dabei, dass keine Zusammenlegung gefordert wird, was auch aus theologischen Griinden

ausgeschlossen ist, sondern vielmehr Folgendes: ,,Was ich ganz wichtig finde, was der
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Unterschied zwischen DITIB und Ahmadiyya ist, weil ich habe immer gedacht, dass
Ahmadiyya nicht sunnitisch ist, weil nur bei DITIB sunnitisch ist. Das sollte man meiner
Meinung im Curriculum geéndert werden und im Studium schon genauer thematisieren. Also
schon verschiedene Stromungen im Islam kennen, weil das ist ja auch interreligioses Lernen.
Das miissen wir als Lehrkrifte auch wissen, wenn wir das unterrichten wollen* (B4).
Demnach wird ein genaueres Eingehen auf unterschiedliche Stromungen im Islam gefordert.
SchlieBlich miisse es auch Ansprechpartner:innen geben, an die sich eine angehende
islamische RLK bei Fragen wenden kann (B2): ,,[...] an welche Stellen kann ich mich
wenden, kann ich vielleicht zusammenarbeiten, dass sie einfach so wissen, wo kann ich mir

Unterstlitzung holen* (B2).
Subkategorie: Beurteilung der (islamischen) Lehrwerke und Lehrmaterialien fiir den IRU

Diese Kategorie resiimiert die Ergebnisse zu der Fragestellung ,,Mit welchen Materialien und
Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im Hinblick auf interreligioses Lernen
hilfreich?* (Frage 11). Es fallt auf, dass die befragten Lehrkrifte (B3, B4, B5, B6, B7, B8
und B9) pauschal und grundlegend den Mangel an geeigneten Lehrbiichern und
Arbeitsmaterialien fiir den islamischen Religionsunterricht an hessischen Grundschulen
monieren. B3 gibt an, Unterrichtsmaterialien selbst zu erstellen, da diese unzureichend sind
und kritisiert die Eignung der Lehrwerke fiir die Grundschule, aufgrund ihrer Textlastigkeit.
Hierzu formuliert die Lehrkraft: ,,Ich finde nicht nur im Bereich des interreligiésen Lernens,
sondern in allen Bereichen sind wir dazu im Islam schwach ausgestattet. Wir miissen als
Lehrer alles einfach aus den Fingern ziehen. Ich nutze auch kaum Biicher oder Arbeitshefte
wie IKRA oder Mein Islambuch, weil ich meine Arbeitsblitter selbst erstelle und aus anderen
Quellen. Die Lehrwerke eignen sich einfach nicht wirklich. Klar geben sie gute Ideen, aber sie
beinhalten z.B. fiir eine erste zweite und auch eine dritte Klasse viel zu viel Text und sind
einfach nicht passend* (B3). Wie B3 ist auch B4 gezwungen, Unterrichtsmaterialien selbst zu
erstellen, ,,[...] weil es fiir den islamischen Religionsunterricht kaum Material gibt [...]* (B4).
Ahnlich wie B3 bemingelt B4 pauschal an den Lehrwerken: ,Es gibt zwar ein paar
Lehrwerke, aber diese sind nicht wirklich auf die Kinder abgestimmt. Es gibt in jedem
Lehrbuch Kapitel, aber es ist eigentlich immer das Gleiche. Es ist oft so, dass Feste
miteinander verglichen werden,... was fiir Feste feiern diese Religionen? Wie heifit das
Gotteshaus dieser Religion? So Standard Sachen, die man eh schon weil3, aber so tiefere
Themen oder tiefgriindige Sachen, wie ein Vergleich der Schopfungsgeschichte oder eines
Gebets oder sowas so etwas hab ich jetzt noch nicht in den Werken gesehen [...]* (B4). Um
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dem entgegenzuwirken schldgt die Befragte vor: ,,Es wire gut, wenn wir islamischen
Lehrkrédfte mit in die Erstellung von Lehrwerken mit eingebunden wiren, weil das immer
gerne Wissenschaftler, die aber nicht in der Praxis sind und die Unterrichtspraxis wirklich
kennen. (B4). Hilfreich waren ihr bisher ,Lehrwerke aus dem christlichen
Religionsunterricht™ oder Internetportale wie ,,Pinterest zum Beispiel oder iiber Portale, wie
Federkorb, die griine Banane* (B4). B9 greift ebenfalls auf Materialien aus dem christlichen
Religionsunterricht zuriick, ,,weil es einfach im Islam viel zu wenig Material gibt* (B9) und
formuliert: ,,Ich habe deshalb von meiner damaligen Mentorin, die auch evangelische
Religionslehrerin gibt, mir Material mitgeben lassen, wodurch ich mich selbst erst einmal

informiert habe und diese dann auch im Unterricht einsetze™ (B9).

Die folgende Aussage von BS5 bestitigt ebenfalls einen Mangel an geeigneten
Unterrichtsmaterialien und den Wunsch nach kindgerechten Texten fiir den IRU:
»|...].insgesamt fehlt es einfach an kindgerechten Materialien. Also mische ich das alles, also
vom Internet, von meinem Wissen und so von islamischen Ausgaben, weil ich keine geeignet
[...], also wie ich das gerne hitte, finde. Das heiflt auf jeden Fall, dass wenn es um
interreligiose Feste geht, da hétte ich gerne mal eine Arbeit iiber dieses Thema kindgerecht,

visuell und ahm phonetisch und Texte kindgerecht [...]* (BS).

Des Weiteren weiten B5, B7 und B8 ihre Kritik auf vertiefende Hintergrundinformationen
iiber andere Religionen fiir islamische RLKe aus. B5 deutet hierbei auf die fehlerhafte
Kenntnisse wie ,,zum Beispiel mit dem Namen Synagoge®, dass es griechisch und nicht
judisch ist* (BS). B7 meint in den bisher verwendeten Religionslehrbiichern wird der Islam
fehlerhaft dargestellt. In den ,,Biichern die man zum Islam findet [sind] so viele Liicken oder
Fehler* (B7). Allerdings wird an dieser Stelle nicht prézisiert, worin diese Liicken und Fehler
bestehen. B8 geht in ihrer Kritik stirker ins Detail: ,,Ich habe mich natiirlich auch sehr viel
mit den Lehrbiichern auseinandergesetzt. Die befassen sich ja nur mit den drei Weltreligionen
und Atheisten beispielsweise werden auller Acht gelassen. Hier geht es wirklich nur um
Judentum, Christentum und Islam und hier versuchen sie in den Lehrwerken natiirlich diese
Punkte herauszuarbeiten, zum Beispiel das Thema Wasser ist wichtig fiir Juden Christen und
Muslime.“ [...] Man spricht viel iiber AuBerlichkeiten. Aber ich finde, das Eigentliche
iibersehen sie.” [...] Was mir ganz besonders fehlt ist diese Menschlichkeit, das heif3t: ,Wie
betrachten die Christen die Menschen‘, ,Wie betrachten Muslime die Menschen?‘ Und genau
das was die Religionen versuchen zu veranschaulichen, Mensch ist Mensch* (BS8). Eine Sicht
der Religionen auf den Menschen im Allgemeinen fehle nach BS.
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Es werden sodann die fiir Hessen zuriickgelassenen Lehrwerke ,,Mein Islambuch® und
»Staunen und Verstehen und weitere Lehrmaterialien erortert. Das Lehrwerk ,,Mein
Islambuch* ist nach B1, B2, B3 und B8 viel zu textlastig und daher ungeeignet fiir ihre
Lerngruppen. Aus diesem Grund nutzt beispielsweise B1 das Buch kaum in ihrem Unterricht.
Das belegt folgende Aussage: ,,Wir haben halt in Hessen das Mein Islambuch, aber damit
arbeite ich gar nicht &hm weil da einfach viel zu viel Text ist und nicht wirklich meiner
Meinung fiir eine erste oder auch zweite Klasse geeignet ist“ (B1). Gleichermallen
demonstriert B2: ,,Also die Lehrbuchreihe Mein Islambuch, das ist ja nur in Hessen
zugelassen, benutze ich liberhaupt nicht, weil das einfach zu sehr textlastig ist und nicht
wirklich auf die Kinder abgestimmt ist...“ (B2). B3 kritisiert gleichermallen die Eignung des
Lehrwerks fiir die Grundschule, da ,sie [...] z.B. fiir eine erste zweite und auch eine dritte
Klasse viel zu viel Text beinhalten und [...] einfach nicht passend sind “ (B3). B8 fehlt es an
,kindgerechten Texten, die [die Schiiler:innen] zum Reflektieren anregen ohne nochmal den

Text tiberarbeiten [...] und den Kindern kindgerecht darstellen [zu miissen]* (BS8).

Neben der Textlastigkeit des Lehrbuchs, die nach B8 das Arbeiten mit dem Buch unmdéglich
gestalten ldsst, bemingelt B8 zudem die Auswahl der Themen. Es werden zwar gemeinsame
religiose Symbole und Gemeinsamkeiten von Gotteshdusern thematisiert, nicht aber
iibereinstimmende moralisch-ethische Grundlagen im Lehrwerk aufgezeigt. B8 fiihrt dabei
aus: ,,...ich finde auch von der Thematik her ist es immer ich du wir Gott das ist alles so... ich
finde das hat nicht diesen roten Faden zwischendurch sollen wir auch ethische Themen
behandeln. Mir fehlen viele Punkte, die angesprochen werden sollen. Also das Thema
Mensch das fehlt mir, die Gemeinsamkeiten werden immer nur auf die religiosen Symbole

beschrénkt, auf die Gotteshiuser beschrinkt, das Thema Wasser zum Beispiel [...]* (B8).

Laut B10 bedarf das Lehrwerk einer inhaltlichen Uberarbeitung, »|...] weil das Buch nicht
aktuell [ist] [...]* (B10).

B1, B7 und B10 gehen im Hinblick auf die Arbeit mit dem Lehrwerk auch auf die Darstellung
interreligioser Themen ein. B1 kritisiert, dass interreligiose Beziige ,,[...] den letzten Seiten
kurz thematisiert [wird], dabei konnte man das ja schon auch vorher z.B. bei den
Prophetengeschichten. Des Weiteren fehlt B1 ,,die Vielfalt der Religionen* (B1). Das wird
beispielsweise anhand der Bilderauswahl deutlich. Die Bilder vermitteln nach B1 ein zu

einseitiges und klassisches ,,Bild von einer muslimischen Frau® (B1).
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Die Beziige zur interreligiosen Thematik erschopfen sich B10 zufolge auf religiose Feste und
auf die christliche Taufe (B10). Dennoch fehlt es B10 an weiteren interreligiosen Inhalten, die
in dem Lehrwerk nicht thematisiert werden. Sie duflert: ,, Ich weill auf jeden Fall, dass es ein
paar Seiten gibt, die das Thema behandeln. Ich meine es geht um die Feste und Feiern in den
verschiedenen Religionen und um die Taufe geht es auch auf jeden Fall, aber ich finde... ja

ich finde da muss einfach mehr an Inhalten* (B10).

B7 stellt eine einseitige Darstellung an interreligiosen Themen und fehlende bzw. vertiefende
Hintergrundinformationen iiber andere Religionen als weitere Kritikpunkte dar. Das belegt
ihre folgende Aussage: ,,In den Lehrbiichern wie das Mein Islambuch finde ich so die Themen
zum interreligiésen Lernen irgendwie immer ja so einseitig und die Informationen reichen
einfach nicht, weil ich mich mit anderen Religionen ja nicht so gut auskenne wie es im Islam

der Fall ist™ (B7).

Neben dem in Hessen zugelassenen Lehrwerk ,,Mein Islambuch® nennen die Befragten B3,
B8 und B10 das Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen* von Yasar Sarikaya. B8 findet das
Lehrbuch im Vergleich zu Mein Islambuch ,, [...] schon eher geeignet fiir die Kinder in der
Grundschule. Gleichzeitig ergénzt sie: ,,[...] aber fiir einen islamkundlichen Unterricht z.B.
gibt es kein passendes Lehrwerk, der wirklich den Islam kundlich darstellt. B3 lobt das
zusitzliche Arbeitsheft, das es zum Buch gibt. Interreligiose Bezlige kommen nach B10
bereits auf dem Buchcover zum Vorschein, ,,weil da verschiedene Kinder und Gotteshduser
abgebildet sind...“ (B10) und die religiése Vielfalt wird ,,[...] durchgehend [...]
widergespiegelt (B10). Die Vielfalt zeigt sich bereits ,,...in der Auswahl der Kinder, die als
Protagonisten im Buch dargestellt sind. Damit bauen die Kinder eine eigene Identitit auch
auf. Im Vergleich zu mein Islambuch ist dieses Buch definitiv dhm.. ich sag mal
interreligioser, weil die Kinder von Beginn an mit der Vielfalt konfrontiert werden [...]*

(B10).

Als hilfreich werden von B1 und B6 die Arbeitshefte ,,Bismillah* und ,,Miteinander auf dem
Weg“ angegeben. Bl nutzt die Hefte, um Anregungen zu finden oder auch mal eine Seite aus
dem Heft zu kopieren [...]* (B1). Gute Erfahrungen konnte B6 mit dem Arbeitsheft
,Miteinander auf dem Weg* machen, da diese ,,[...] schone Kopiervorlagen, zum Vergleich
von Religionen* enthélt. Sie erldutert: ,,da ging es um Gotteshiuser, wie die aufgebaut sind,
was fiir spezielle Dinge dort drin sind. Es ist immer sehr spannend fiir Kinder, weil es ja

immer etwas Sinnentnehmendes hat, solch ein Gebdude auch tatsdchlich mal zu besuchen
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[...]* (B6). Im Kontext mit interreligiosen Lernen nennt die Lehrkraft ein ,,Lernen vor Ort*
als Qualitéitskriterium: ,,[...] das ist eher ein... ein Thema wo man vor Ort lernt. Vor Ort
lernen ist immer gerade beim interreligiésen Lernen ganz wichtig, damit eine Praxis auch da

ist und die Schiiler das nachvollziehen kénnen.* (B6).

B2 und B3 fiihren ,,Was Bibel und Koran erzdhlen® als ein geeignetes interreligioses
Lehrbuch auf. B2 hebt dabei die Gegeniiberstellung von biblischen und koranischen Texte in
kindgerechter ~Sprache, angepasst an die Inhaltsfelder der Curricula fiir den
Religionsunterricht, positiv hervor. Die Lehrkraft formuliert: ,[...] es gibt auch zum
interreligiosen Lernen ein neues Lehrwerk. Das Buch ist zwar ab Klasse drei einzusetzen,
aber man hat biblische und koranische Texte in vereinfachter Sprache gegeniibergestellt zu
den Inhaltsfeldern der jeweiligen Curricula. Das finde ich super und verwende es fiir meinen
Unterricht (B2). GleichermaBBen lobt B3 die Arbeit mit dem Lesebuch, [...] weil beide
Religionen gegeniibergestellt werden und Koranverse in vereinfachter Sprache geschrieben

sind. Die kann ich so auch direkt im Unterricht verwenden® (B3).
Subkategorie: Etablierung interreligiésen Lernens in der Schule

Unter dieser Kategorie werden die AuBerungen der islamischen Religionslehrkrifte zu der
Frage: ,,Inwiefern wird an Threr Schule die Existenz anderer Religionen bedacht?* (Frage 19)

dargelegt.

B1 moniert, ,,[...] dass interreligioses Lernen oder der Dialog nur dann autkommt, wenn
christliche Feiertage anstehen. Mit Islam wird da nicht wirklich was gemacht [...]* (B1). Die
Befragte erginzt weiter: ,,[...] das finde ich halt auch schade, weil es wird immer von
interreligiosem Lernen gesprochen, aber irgendwie findet das immer von einer Seite wirklich
statt (B1). Der Aussage von Bl zufolge findet interreligioses Lernen an ihrer Schule zu

einseitig statt und die islamische Sicht wird kaum bedacht.

Ahnlich wie B1 merkt auch B3 an: ,Es gibt es fiir muslimische Feste keine besonderen
Anlédsse. Wir haben zum Beispiel ein Weihnachtsbasar, [...] aber da geht es auch nur um
Weihnachten und nicht um andere Religionen* (B3). Auch ihre Aussage unterstreicht die
einseitige Darstellung interreligiosen Lernens und den Bezug auf nur christliche Feste. Die
Lehrkraft gibt hierzu folgende Griinde an: ,,[...] Vielleicht liegt das auch daran, dass wir IRU
Lehrer da nicht so aktiv sind. Es fehlt da an Eigeninitiative und meine Schule ist da jetzt nicht

so hinterher, dass das passiert. Wir sind eine Brennpunktschule, deswegen haben wir eher
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andere Probleme anstatt an Luxussachen sage ich mal zu denken [...]* (B3). Ihrer AuBerung
nach fehlt es moglicherweise an der erforderlichen Eigeninitiative der IRU Lehrkréifte und der

Priorisierung anderer relevanten Themen an der Schule.

B7 bekundet ein Desinteresse ,,[...]seitens der Schulleitung [...] an interreligiosen Projekten,
gemeinsamen interreligiosen Gottesdiensten oder gemeinsamen Festen [...]* (B7). Die
Schulleitung vertritt die Auffassung, Religion sei nicht Sache der Schule, sondern Privatsache
und befiirwortet daher ,,eher einen Ethikunterricht, weil das auch von der Organisation

einfacher ist [...]* (B7).

Interreligiose Feste oder Projekte sind ebenso B8 nicht bekannt. Beriicksichtigung finden an
ihrer Schule eher kulturelle Feste, wie zum Beispiel ,, [...] das Lichterfest, da gibt es natiirlich
verschiedene kulturelle Beitrdge, aber das hat jetzt nichts mit der Interreligiositét an sich zu

tun“ (BS).

B2 und B9 wiederum heben hervor, dass an ihrer Schule ,,unabhingig vom islamischen
Religionsunterricht™ (B2) auf religidse Speisevorschriften Riicksicht genommen wird. Hierzu
beschreibt B2: ., [...] Was jetzt bei uns ist, wir haben Lichterfest an der Schule, sprich es
werden Wiirstchen verkauft. Da haben wir jetzt schon, [...] dass wir drauf achten, dass wir
Rindswiirstchen noch mit anbieten zu den normalen Bratwiirstchen. Also solche Sachen
werden schon beriicksichtigt™ (B2). Dass auf Speisevorschriften Riicksicht genommen wird,
wird unter anderem auch in der AuBemng von B9 deutlich: ,, [...] meine Stammschule ist
eine Ganztagsschule, das heift die Kinder essen zu Mittag an der Schule. Meine Schulleiterin
sagt kein Schweinefleisch, Rindfleisch fiir jeden, um eben Andersgldubigen gerecht zu
werden, aber sie mochte kein halal also koscher, sie setzt sich jetzt nicht dafiir ein, dass man

halal gekennzeichnetes Fleisch bekommt* (B9).

An der Schule von B4 ist man dazu tlibergangen, den Begriff ,,Weihnachtsgottesdienst™ durch
den Terminus ,,Weithnachtsfeier zu ersetzen, um auch muslimischen Kindern die Teilnahme
zu ermdglichen (B4). Auflerdem ,, gibt es zum Beispiel einen interreligiosen Gottesdienst, wo
auch ein Imam dabei ist [...]* (B4). B10 bestdtigt ebenfalls die Beriicksichtigung religioser
Vielfalt und erzdhlt in diesem Zusammenhang von einem interreligiosen Projekt zum

,»Thema Engel der Kulturen®, das ,,vor zwei Jahren* an ihrer Schule stattfand.

Bei B6 und B9 ist interreligioses Lernen an der Schule und im Religionsunterricht fest

etabliert. B9 gibt an, dass im Religionsunterricht ,,[...] interreligioses Lernen regelmifig
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behandelt und eingesetzt wird [...]* (B9). An der Grundschule von B6 werden sogar
Unterrichtseinheiten zum interreligiosen Lernen zeitgleich mit anderen Religionslehrkréften
durchgefiihrt, damit alle Schiiler:innen interreligids befdhigt werden. Das kommt in der
folgenden Aussage zum Vorschein: ,,Wir machen die Einheit interreligioses Lernen immer
zeitgleich. Das bedeutet in allen Reli, Ethik und Islam Gruppen, also in allen Religionen,
Ethik Gruppen wird das Thema interreligioses Lernen zeitgleich behandelt, damit man auch
sicher geht, dass alle in der Schule dariiber schon einmal gesprochen haben und davon gehort

haben [...]* (B6).
Subkategorie: Austausch im Kollegium und mit aufserschulischen Institutionen

Diese Subkategorie gibt die Ergebnisse der Befragten zu der Fragestellung: ,,Wie sieht der
Austausch im Kollegium und mit auBlerschulischen Institutionen aus?* (Frage 20) wieder.
Wihrend die Aussagen von B2, B4, B5, B6, B7, B8, B9 und B10 auf einen regen Austausch
und eine gute Zusammenarbeit vor allem mit (christlichen) Religionslehrkriften hindeuten,
findet laut B1 und B3 ein unregelmdBiger Austausch im Kollegium statt. B1 fiihrt hierzu
folgende Griinde auf: ,,Im Kollegium ist es ja meistens so, dass man sich irgendwie nur kurz
sieht oder austauscht und jeder hat irgendwie etwas zu tun und leider sind es im Moment halt
auch so dass man noch ganz viel organisatorisch und drumherum machen muss und dass sich
einfach auch die Lehrkrifte einfach die Zeit fehlt dieses ganze organisatorische und
drumherum und dass ich den Eindruck habe dass sich Lehrkrifte auch zuriickziehen und
desinteressiert sind“ (B1). Demzufolge sind es nach Bl die fehlende Zeit und das
Desinteresse anderer Lehrkrifte, die eine gute Zusammenarbeit erschweren. B3 wiederum
begriindet: ,,[...] weil die Themen sich auch nicht so dhneln. Wenn sie {iber die Trinitéitslehre

zum Beispiel sprechen [...]“ (B3).

Nach B5 und B10 ist der Austausch mit Kolleg:innen abhingig davon, ,,[...]welche Themen
man behandelt [...]* (B5 und B10). Aber man tauscht sich aus und wenn Fragen sind, klért
man die auch gemeinsam. Gleichzeitgig berichtet die Lehrkraft davon, dass sie an ihrer
Schule gemeinsam mit anderen Kolleg:innen ,,[...] die beiden muslimischen Feste [...]* (B5)
plant und hierfiir im regen Austausch ist. B2 erzdhlt ebenso von der Idee einer gemeinsamen
interreligiosen Feier mit anderen Kolleg:innen, die damals den Austausch mit ihr suchten.
Doch scheiterte das Projekt an der Umsetzung, wie in der folgenden AuBerung von B2
geschildert wird: ,, Also als ich an der Schule anfing zu arbeiten, war es so, dass ich von

Lehrkréiften mal gefragt wurde, wie ist das eigentlich in deiner Religion. Ich muss sagen, dass
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ich personlich aber auch nicht auf die Kollegen zugegangen bin und gesagt habe ,,Wollen wir
nicht mal hier etwas anfangen und starten?* Es war schon mal im Gesprich, dass wir eine
interreligiose Abschlussfeier machen mit den Gruppen also mit dem Jahrgang vier und den
jeweiligen Religionsgruppen. Ja das wars. Das ist das was man an Gespriachen ausprobiert, da
war keiner abgeneigt. Aber da hat es wieder einfach an der Umsetzung gescheitert, dass nicht
genug nach Planung abgelaufen ist (B2). Anders als bei B2, bei der eine Kontaktaufnahme
zundchst von anderen Kolleg:innen ausging, ,,kommt [es nach B4] immer drauf an, ob man
selbst den Austausch sucht...” (B4) Die Angaben von B7 duBert gleichermal3en: ,,Ich muss
sagen, bisher kam so das Interesse nach Austausch immer von mir aus. Ich bin halt immer zu
Kollegen hin und hab dann gefragt ob man mal auch in Religion gemeinsam koordinieren
konnte* (B7). Den Angaben der beiden Befragten zufolge ist der Austausch bzw. die

Zusammenarbeit abhingig von der Eigeninitiative.

Beide bestitigen eine Offenheit und Kooperationsbereitschaft seitens der Kolleg:innen,
insbesondere der Religionslehrkrifte. Generell zeigen sich die (christlichen) Kolleg:innen
vom B4 als ,,[ ...] offen, was den Austausch angeht [...]* (B4). Eine Kooperation fand bereits
mit ihrer evangelischen Kollegin statt, wie sie im folgenden néher beschreibt: ,,Ich hatte auch
mit einer evangelischen Kollegin zum Thema Schdépfung gemeinsam was erstellt und
durchgefiihrt, sodass wir die Schopfungsgeschichte aus islamischer und christlicher Sicht
thematisiert haben. Da haben wir die Lerngruppen zusammengetan, weil wir eh zur gleichen
Zeit Religion unterrichten* (B4). Eine Kooperationsbereitschaft und Offenheit gegeniiber
dem islamischen Religionsunterricht spiegelt sich auch in der Aussage von B7 wieder:
»|...]viele Kollegen die Ethik oder Reli unterrichten fanden das gut auch eine islamische
Lehrkraft dabei zu haben, weil es viele Themen gibt wo man einen Bezug zu anderen
Religionen herstellen kann. Gerade auch weil die Lehrer ja auch Klassenlehrer sind und

muslimische Schiiler haben* (B7).

Laut B6 hingegen waren viele Lehrkrifte zu Beginn ,,[...]skeptisch gegeniiber dem
islamischen Religionsunterricht [...] (B6). Unterstiitzung erhielt sie vor allem durch ihre
christliche Kolleg:innen, ,, die [...]froh [waren], dass sie endlich jemand aus islamischer Sicht
hatten und da haben wir oft zusammengearbeitet (B6). Genauso bejaht B8 das Interesse
seitens anderer Religionslehrkréifte an einer Zusammenarbeit, um ,,gemeinsame Schwerpunkte
fiir den Religionsunterricht zu finden, wo man dann auch in Kontakt tritt, Ethik gehort auch
dazu ja, dass die Lehrkrifte, die sich mit Ethik befassen mit den Religionslehrkriften
austauschen‘ (BS).
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Die Zusammenarbeit mit auBerschulischen Institutionen insbesondere mit der DITIB
Gemeinde betrachtend, erweist sich schwieriger als im Kollegium. Laut B1, B5, B6, B8 und
B9 erschwert sich eine Kontaktaufnahme bzw. der Austausch mit den Gemeinden héufig
aufgrund fehlender Ansprechpartnern oder mangelnder Deutschkenntnisse von Imamen. Bl
bringt zum Ausdruck: ,,Also mit Moscheen zum Beispiel ist es immer schwer Kontakt
aufzunehmen, weil man da keinen richtigen Ansprechpartner hat. Meist sind die Imame gar
nicht aus Deutschland und sprechen kaum Deutsch. Ahm.. das gestaltet sich halt dann
schwierig® (B1). Gleiches konstatiert B9: ,,Also mit Moscheen ist der Kontakt immer schwer,
weil entweder spricht der Imam kein Deutsch oder man bekommt keine Antwort [...]* (B9).
Diese Art der Zusammenarbeit nimmt B9 als Desinteresse der Kooperationspartner wahr und
schildert: ,,[ ...] weil ich das Gefiihl, es kommt einfach aus ihrer Seite nicht wirklich viel
Interesse. Man bleibt halt immer noch untereinander. Dann frag ich mich halt warum sind die
dann unsere Kooperationspartner. Und dadurch dass es aktuell keinen DITIB Unterricht gibt,
macht die Situation noch schwieriger. Die haben ja dann noch weniger Interesse als es schon
zuvor war. Finde ich total schade, weil man schon gerne Gotteshduser besuchen mochte oder

einen Experten vielleicht mal einladen mochte* (B9).

Ebenso iibt B8 Kritik an den Kooperationspartnern aus, da kein reger Austausch stattfindet
und zuverldssige Ansprechpartner etwa fiir Moscheebesuche fehlen. Sie duBert: ,,[...] ja mit
Kooperationspartnern [...] ja ist so eine Sache da kommt halt auch nicht viel, z.B. von der
DITIB bei der Ahmadiyya weil} ich es nicht, weil ich ja nicht Ahmadiyya bin &hm aber es
findet kein Austausch wirklich statt. Auch wenn man z. B. eine Moschee besuchen will, so

wirklich zuverldssige Ansprechpartner fehlen leider* (BS).

Den Wunsch und zugleich die Notwendigkeit fiir eine gute Zusammenarbeit mit den
Kooperationspartnern demonstrieren die Aussagen von B4 und B5. B4 erkennt den Bedarf an
einer besseren Vernetzung und hélt dabei fest: ,,Generell finde ich koénnte man sich mehr
austauschen oder Projekte gemeinsam planen, insbesondere mit den Moscheegemeinden find
ich gestaltet es sich schwierig...” (B4). Bisher hatte die Lehrkraft mit der Gemeinde Kontakt,
»|..-] als es um die Idschaza ging, danach kam nichts mehr* (B4). Weiterhin fiihrt B4 fort:
»~Auch wurde ndmlich damals auch gesagt, dass sie fiir uns Fortbildungen anbieten, aber
bisher kam nichts* (B4). Ein Angebot an Fortbildungen fiir islamische Religionslehrkréften
seitens der DITIB, kam laut B6 bisher nicht zustande. B5 hilt den Austausch mit den
Gemeinden und dem HKM fiir notwendig, ,,[...]gerade weil das Fach so neu ist. Man fiihlt
sich da schon alleingelassen. Das sind ja die Trager (BY).
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B6, B7 und B10 wiederum empfinden den Austausch und die Zusammenarbeit mit den
Gemeinden als positiv. B7 hat damals fiir die Besichtigung einer Moschee selbst den Kontakt
»|...] zu den Gemeinden gesucht, weil wir als Reliklasse also alle zusammen die Ethikklasse,
evangelische Klasse und Islamklasse eine Moschee besuchen wollten [...]* (B7). Gleichzeitig
merkt sie an: ,,[...] Das war halt viel organisatorisch zu planen, aber hat am Ende alles prima
geklappt™ (B7). Auch B10 konnte mit ihrer Klasse bereits eine Moschee besichtigen, fiihrt
aber die einfache Kontaktaufnahme auf ihre aktive Mitarbeit in der jeweiligen Gemeinde
zuriick. Sie sagt aus: ,,[...] wir haben mal eine DITIB Moschee besucht, das hat ganz gut
geklappt. Wobei ich sagen muss, da ich selbst da aktiv bin, fiel mir jetzt der Kontakt daher
leichter. Die Kontaktaufnahme mit der Ahmaddiya Gemeinde gestaltet sich nach B6
einfacher, ,,[...] weil es da bestimmte Ansprechpartner gibt und sie auch gut vernetzt sind*
(B6). Auch B6 ist aktives Mitglied in ihrer Gemeinde. Das verschafft ihr zudem den Vorteil,
dass sie ,,0ft von denen [der Ahmadiyya Gemeinde] Material zugeschickt [...]* bekommt

(B6).
5.3 Oberkategorie: Zusammensetzung und Lernausgangslage der Lernenden

Diese Oberkategorie fasst zum einen die Konstellation der Lerngruppen und zum anderen die
Einstellung der muslimischen Schiiler:innen gegeniiber anderen Religionen bzw.
Religionsstromungen zusammen. Daher unterteilt sich die Oberkategorie in zwei weitere

Subkategorien, die im Folgenden ausgefiihrt werden.
Subkategorie: Zusammensetzung der Lerngruppen

Bei allen Befragten handelt es sich {iberwiegend um kulturell, religios und sozial heterogen
zusammengesetzte Lerngruppen. So beschreibt B1 die Zusammensetzung ihrer Lerngruppe:
»Meine Gruppe besteht nicht nur aus tlirkischen Kindern, sondern ich habe auch ein
pakistanisches Kind, dann habe ich noch zwei weitere Kinder die kommen... ich glaube aus

Kasachstan[...]* (B1).

Auch B5 berichtet iiber die kulturelle und religiose Vielfalt in ihrer Klasse: ,,[...] Ich habe
von erste Klasse bis siebte Klasse sehr unterschiedliche Gruppen. Teils ist es dann dhm
marokkanisch also iiberwiegend oder halt mit ehemaligen jugoslawischen Léndern, teils
afrikanisch also ganz bunt wiirde ich sagen und zum Teil natiirlich Kinder, von zwei
verschiedenen Religionen. Fiir sie ist es ganz interessant auch die islamische Sicht zu lernen.

Am Anfang haben sie im Elternhaus das Christentum gelernt oder umgekehrt. Das ist bei mir
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ganz bunt“ (BS5). Dass nicht nur muslimische Kinder, sondern auch Kinder, aus interreligidosen
Ehen oder ethnisch-religiosen Gruppen den IRU besuchen, kommt vor allem bei B2 zum
Vorschein: ,,Ich habe eine bunt gemischte Lerngruppe. Ich habe Kinder mit Wurzeln aus der
Tirkei, aus Russland sind sehr viele bunt gemischt [...] interreligids ist es natiirlich
dementsprechend auch, christlich-muslimische Kinder, yezidische Kinder habe ich ganz

viele* (B2).

Weiterhin ergidnzt B2, dass sie in ihren Lerngruppen auch Kinder aus der Ahmaddiya
Gemeinde hat. Auch bei B3 und B10 nehmen Kinder aus der Ahmaddiya Gemeinde am
islamischen Religionsunterricht teil, wobei bei B10 mehrheitlich ,,Ahmadiyya Kinder* den
IRU besuchen: ,,[...] ich habe hauptsdchlich [...] sowohl Sunniten [...] ich habe viele
pakistanische Kinder, also Ahmadiyya. Ich wiirde sagen zu 80 Prozent sind das Ahmadiyya
Schiiler und nur zu 20 Prozent Sunniten in dieser Lerngruppe® (B10). Im Vergleich zu
anderen Kindern beobachtet B3, dass die Kinder aus der Ahmaddiya Gemeinde iiber ein
hohes MaB3 an (religiosem) Wissen verfiigen, erworben in der Gemeinde und im Elternhaus.
Sie dokumentiert: ,,Ich habe gerade... eine vierte Klasse mit 20 Schiilerinnen und Schiilern
und die meisten Schiiler haben einen arabischen Hintergrund sind sunnitisch und gehdren
sozusagen der DITIB an, aber davon sind circa fiinf sechs Kinder aus der Ahmadiyya
Gemeinde und diese Kinder fallen bei mir vor allem durch ihr breites Wissen auf und da sie
vom Elternhaus und auch durch ihre Gemeinde sehr viel Wissen mitbringen und sie
unterscheiden sich von den DITIB Kindern sozusagen, die an Wochenenden in die Moschee
gehen[...]* B3) Zudem erwidhnt B3, dass auch Kinder an ihrem Religionsunterricht
teilnehmen, die gar kein Grundwissen mitbringen. ,,[...] ich habe aber auch Kinder dabei, die
nicht mal eine Moschee in ihrem Leben gesehen haben und die eben sehr weit entfernt sind
von der Religion® (B3). B6 wiederum beobachtet in ihren Lerngruppen meist Schiiler:innen
»l.-.] aus einem sozial schwachen Gebiet. Das spiegelt sich oft auch darin wider, dass oft
unreflektiert das Wissen vorhanden ist. Aufgrund der Umgebung, aufgrund dem Bildungsgrad
der Eltern eventuell auch der Offenheit der zugehdrigen Gemeinde. Je nachdem wie sie

ausgeprigt ist, ist es schon differenziert wiirde ich sagen* (B6).

Eine religiose und soziale Heterogenitit in den IRU Lerngruppen ist ebenso bei B4 zu
verzeichnen: ,,Meine damalige Lerngruppe war was das interreligiose Lernen angeht... haben
wir viele sehr kulturell. Das war eigentlich sehr unterschiedlich. Die vierte Klasse von mir,
meine Priifungsklasse war sehr konservativ. Da haben auch viele eine Moscheeschule eine
Koranschule besucht und hatten viel Wissen, konnten auch Koran lesen und so, teilweise
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besser als ich und meine zweite Klasse, die ich hatte, da war zum Beispiel die Religion total
fremd. Es gab Kinder, die damit gar nichts anfangen konnten. Ich wiirde sagen von
desinteressiert und gar nicht religios nur angemeldet sozusagen, weil die Eltern eine geborene
Muslimin oder ein geborener Muslim ist. Bis zu streng religios®. Dass die Kinder
unterschiedliche bzw. kaum Grundkenntnisse mitbringen, zeigt sich auch bei B6, B7 und BS
So hélt B7 iiber ihre Lerngruppe fest: ,,[...] Wir sind keine gro8e Gruppe, aber da sind viele
Kinder aus verschiedenen Nationen und auch wirklich aus verschiedenen Haushalten. Es gibt
Kinder wo viel gemacht wird und im Haushalt wo viel {iber Religion gesprochen wird.
Andere Haushalte nicht so viel und auch keine religiose Praxis oder so“ (B7). Die
unterschiedlichen Grundkenntnisse sind nach B8 darauf zuriickzufiihren, dass die Kinder im
Elternhaus oder in den Koranschulen, die sie an den Wochenenden besuchen, unterschiedlich
religiés bzw. nicht religios sozialisiert werden. Die Lehrkraft bringt zum Ausdruck: ,,[...] es
gibt einige Schiiler, die bringen schon natiirlich gewisse Grundkenntnisse mit, die von der
Familie natiirlich mitgegeben werden, aber auch vom Moscheeunterricht, die kdnnen zum
Beispiel Koran lesen, alle anderen wissen nicht was der Koran ist, also die Grundkenntnisse

sind sehr unterschiedlich® (BS).

Subkategorie: Interesse und Haltung der Lernenden gegeniiber anderen Religionen und

religiose Konflikte

Zu der Frage, inwiefern die Kinder im IRU an anderen Religionen interessiert sind und
welche Haltung sie gegeniiber anderen Religionsangehdrigen haben, bekunden die Befragten
mehrheitlich ein Interesse und eine offene Haltung der Lernenden gegeniiber
Andersglidubigen. Das zeigt sich beispielsweise in der AuBerung von B2: ,Ich finde ich habe
eine sehr empathiefdhige Gruppe. Ich hore kaum, dass es Streitigkeiten gibt, aufgrund des
Glaubens [...] (B2) und auch B9 hilt iber ihre Lerngruppe fest: ,,[...] die Kinder aus der
dritten Jahrgangsstufe sind sehr empathisch gegeniiber Andersgldubigen|[...]* (B9).
Gleichzeitig spricht B9 von einer anderen Lerngruppe, die gegeniiber Andersglaubigen eine
kritische und abwertende Einstellung aufzeigt. Diese abwertende Haltung fiihrt B9 jedoch auf
das fehlende Wissen der Kinder zuriick und formuliert: ,,[...] ist es in der vierten
Jahrgangsstufe ein anderer Fall, da sie sich aus Kindern aus verschiedenen, aus
unterschiedlichen Hintergriinden befinden. [...] sie sind teilweise sehr wenig in ihrem
Glauben in Islam sozialisiert bzw. haben wenige Informationen {iber die eigene Religion, aber
sie sind auch teilweise kritisch gegeniiber Andersgldubigen eingestellt. Da sagt zum Beispiel
ein Kind in einer Lerngruppe: ,ich feier Weihnachten wobei das andere sagt: ,Wieso feierst
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du Weihnachten, bist du Christ? Das sind Christen, was sind schon Christen!‘ Es ist schon

abstofend bzw. beleidigend* (B9).

Das Interesse an anderen Religionen oder Religionsstrémungen signalisieren die Kinder nach
Aussagen von B3, B4, B6, B7 und B9 insbesondere durch ihre Fragen aus ihrer Lebenswelt,
die sich auf religiose Feste wie Weihnachten oder Ostern, die Geburt Jesu, den Glauben an
Gott oder das Gebet (innerhalb der eigenen Religion) beziehen. B3 sagt aus: ,,Das tun sie sehr
durch ihre Fragen vor allem. Wir hatten den Propheten Jesus Isa thematisiert da wurde vor
allem gefragt, ob er wirklich im Dezember geboren wurde und was ist mit dem
Weihnachtsmann zu tun hat[...]* und B4 dufBert: ,,[...] ich habe auch Kinder, die schiitisch
sind und [...] Fragen stellen, [...] z. B. sagen: ,Wir beten aber so oder wir machen das so‘ und
die Kinder dann fragen: ,Wieso macht ihr das anders?[...]* (B4). Nach B6 wird das Interesse
der Kinder an anderen Religionen vor allem im Hinblick auf Feste und Feiern deutlich. Sie
demonstriert: ,,Das Interesse ist da, aufgrund von verschiedenen Festen, die im Jahr gefeiert
werden, zum Beispiel [...] ich habe Kinder, die in ihrem Klassenverband nicht im islamischen
Religionsunterricht Verband, aber im Klassenverband der Gemeinde der Zeugen Jehovas
angehoren und die dhm feiern beispielsweise keine Geburtstage und auch kein Weihnachten.
Es wird dann oft einfach dadurch auch thematisiert. Andererseits haben wir eben auch
Weihnachten was zelebriert wird in der Grundschule. Das sind Dinge, die die Kinder
beschiftigen und die miissen dann auch thematisiert werden* (B6). B7 teilt &hnliche
Erfahrungen: ,,[...] am Anfang der Einheit haben wir so ein Vorwissen Check sozusagen
gemacht und Plakate erstellt. Das waren wirklich nur die Fragen der Kinder wie ,Warum wird
Weihnachten gefeiert? Warum wird Ostern gefeiert? Warum ist das so bei den Christen oder

bei den Juden? “ [...]* (B7).

B9 und B10 bestitigen ebenfalls das Interesse der Kinder im islamischen Religionsunterricht
an anderen Religionen. Nach B9 ,[...] erzdhlen [die Kinder] sehr viel liber Jesus im
1slamischen Kontext und das teilweise unbewusst, weil sie wissen es geht um Jesus* (B9) und
B10 nennt ein Beispiel aus ihrer Praxis: ,,[...] z.B. hatte ich auch in einer vierten Klasse das
Thema Weltreligionen, wo dann ein Kind gefragt hat: ,Warum streiten sich Juden und

Muslime, die glauben doch an einen Gott?‘ [...]* (B10).

Laut B5 wird das Interesse der Schiiler:innen sichtbar, indem sie ihr Wissen iiber andere
Religionen miteinbringen wollen: ,,Sie zeigen Interesse, indem sie sagen ,Frau B... ich kenn

mich da aus® das ist so und so...wenn ich Fragen stelle, melden sie sich sogar mit Stolz, also
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die Kinder ich hore das auch oft von unseren anderen Lehrkréften. Die sagen dann die Kinder
kennen sich mit dem Christentum mehr als bei uns von dem christlichen Religionsunterricht
aus“ (B5). Auch B10 charakterisiert ihre Lerngruppe als interessiert und neugierig, indem sie
aussagt: ,,[...] das ist eine etwas unruhige Gruppe, die aber total neugierig sind was andere
Religionen angeht und die auch gerne miindlich mitmachen, sie erzdhlen gerne, reden viel

[...]* (B10).

Lediglich B1 und B8 &uBlern, dass die Schiiler:innen im IRU desinteressiert an anderen
Religionen wirken. Als mdglichen Grund fiir das Desinteresse der Kinder gibt B1 an: ,,[...]
Aber vielleicht liegt es auch daran, dass es auch relativ spét ist und die Kinder einfach die
Luft raus ist[...]* oder wie B8 anmerkt, an der fehlenden Motivation der Kinder. Gleichzeitig
sind nach B1 und B8 durch Frageimpulse der Lehrkraft ein Interesse zu verzeichnen, wie in
den folgenden Ausfiihrungen kenntlich wird: ,,[...] Aber wenn man den Kindern irgendwie
etwas vorgibt und sagt: ,Was glaubst du denn? Wie ist es da in dieser Religion? Wie stellst du
dir das vor?‘ Da besteht schon Interesse auf alle Félle” (B1) und BS: ,,aber sobald ich dariiber
rede, sagen sie ,ah das weil} ich® [...]* , dann funktioniert das schon, aber man muss das

schon natiirlich erstmals erwidhnen und die Kinder auch motivieren* (B8).

Die Subkategorie beinhaltet weiterhin die Frage, inwiefern die Befragten bei den
Schiiler:innen Gruppenbildungen oder Konflikte aufgrund der religiosen Vielfalt beobachten.
Hier ist das Meinungsbild vielfaltig. Wéahrend BS keinerlei Konflikte verzeichnen konnte und
sich die Schiiler:innen freundlich begegnen, beobachten Bl und B7 wiederum
Gruppenbildungen, die auf die Ethnie zuriickzufithren sind. B1 bestitigt: ,,Das gibt es
definitiv bei uns an der Schule, dass da natiirlich Gruppenbildungen sind, also tiirkische
Mitschiiler mit tiirkischen Mitschiilern zusammen sind oder rumédnische mit ruménischen
Schiilern. Aber so speziell hinsichtlich der Religion, dass da Konflikte gegeben. Das kann ich
jetzt eigentlich so in dem Sinne... ich hab da in der Richtung nichts wahrgenommen [...] und
auch B7 konstatiert: ,,[...] ich finde das eher nach Nationen. Religion ist nicht so eine grof3e
Rolle aber Nationen auf jeden Fall“ (B7). Demnach lassen sich nach B1 und B7 vielmehr

ethnische Gruppierungen beobachten.

Religiose Gruppenbildungen sind nach B10 erst ab der dritten Jahrgangsstufe erkennbar. Thre
Beobachtungen gibt sie mit folgenden Worten wieder: ,,[...] also auch hier muss ich sagen im
ersten Schuljahr nicht, da merken das die Kinder wie gesagt gar nicht. Aber ich muss sagen,

so wie es beobachtet habe in der dritten und vierten sind die Kinder halt schon eher mit
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Kindern aus derselben Religion zusammen und spielen zusammen. Aber Konflikte hab ich

noch nicht beobachtet (B10).

Andere Religionslehrkrifte verzeichnen jedoch auch Konflikte, die sie auf die Religion
zuriickfithren. Bei B9 werden religiose Konflikte auf theologischer Ebene festgestellt, wo es
um den origindren allumfassenden Wahrheitsanspruch der Religionen geht. B9 dokumentiert
ihre Beobachtungen folgendermalen: ,,Ich denke schon. Ich bin momentan in zwei Schulen
an einer Schule unterrichte ich nur Mathe und kein Religionsunterricht. Natiirlich spiegelt
sich wider, wenn solche Konfrontationen entstehen, aufgrund des Glaubens wo man sagt, dass
es nur diese Wahrheit gibt wo die Kinder sagen es gibt nur diese Wahrheit, das kann nicht
sein, aber nicht das andere sehen, also nicht den anderen nachempfinden dass den Glauben
aber findet also solche Situationen geschehen durchaus® (B9). Weiterhin berichten B2, B3,
B4 und B6 iiber religiose Konflikte, die sich in Form von verbalen AuBerungen, bis hin zu
Beleidigungen beobachten lieBen: ,,[...] ich habe auch Schiiler beobachten kénnen, die sich
gegenseitig beleidigt haben mit ,Du dummer Muslim oder du scheif3 Christ‘, also das gab es
auch® (B2). B4 erldutert hierbei einen konkreten Vorfall: ,,[...] ich hatte z.B. eine Schiilerin,
die halb Tiirkin und halb deutsch war, Mama Deutsch und der Papa war Tiirke und sie war bei
mir und die Kinder kannten ja die Mama. Es war halt eine Blondine, die typisch westlich
aussah und da war es oft so, dass das Madchen dafiir gehidnselt wurde oder sogar Sachen
gesagt wurden wie, ,Du kommst in die Holle, weil deine Mama kein Kopftuch trigt® und so

Spriiche von den Kindern, da gab es oft Konfliktsituationen® (B4).

Aber auch Situationen, in denen Kinder von ihren Mitschiiler:innen aufgrund ihrer Religion
beleidigt oder teilweise rassistisch angegriffen wurden, konnten von B3 und B6 observiert
werden. Hierzu stellt B3 folgende Situation dar: ,,[...] also als Konfliktsituation kann ich eine
Sache erzidhlen, die ist sogar vor zwei Wochen passiert, da kam eine IRU Schiilerin zu mir
und hat gesagt, dass sie in einer Klasse beleidigt wurde, weil ein anderes Kind gesagt hatte,
der nicht muslimisch ist, dass es keinen Allah gibt und das der Islam nur ausgedacht sei.“(B3)
und B6 erzihlt: [...] das zeigt sich zum Beispiel durch verbale AuBerungen, wie zum
Beispiel: ,Muslime haben hier nichts zu suchen. Das ist ein christliches Land‘. Aber genauso
auf der anderen Seite: ,[...] ihr Christen isst ja nur Schwein‘. Also so ganz banale Dinge*
(B6). Hier werden also die religiosen Unterschiede dazu genutzt, um den jeweils anderen
herabzusetzen. B8 teilt von einem weiteren religiosen Konflikt mit, den sie als ,,eine extreme
Form von Gewalt* (BS8) einstuft. Sie schildert: ,[...] wir hatten mal im islamischen
Religionsunterricht Plakate erstellt, das war aber leider sehr kurzfristig, weil da was
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dazwischengekommen ist und ... einige Schiiler haben die Plakate abgerissen, die zum

Christentum angehoren. ,Ekelhaft® haben sie gesagt und sie runtergerissen [...]* (BS).

5.4 Oberkategorie: Ausbildung, Einstellung, Rolle und Funktion islamischer
Religionslehrkrifte und Handlungsbedarf im IRU

Diese anhand der durchgefiihrten Experteninterviews ermittelte Oberkategorie befasst sich
mit den bisherigen individuellen Erfahrungen der befragten Religionslehrkrifte und beinhaltet
die Unterkategorien: Expertise der Lehrkraft, Interreligioses Lernen in der Ausbildung,
Einstellung und notwendige Kompetenzen (angehender) islamischer Religionslehrkrifte,

Rolle der Lehrkraft und schlielich Handlungsbedarf im IRU.

Subkategorie: Expertise der Lehrkraft

Mit Ausnahme von B5 bekunden alle Interviewpartnerinnen ihre Unsicherheit im Umgang
mit anderen Religionen bzw. Religionsstromungen. BS5 fiihrt ihre Expertise auf ihr
absolviertes Theologiestudium und dementsprechend auf ihren personlichen Werdegang
zuriick, wie sie nachfolgend zum Ausdruck bringt: ,,Also weil ich auch Religionswissenschaft
und Theologie studiert habe, habe ich da jede Menge Reserve [...]* (B5). Zudem ergénzt sie:
,»Also ich komme ja vom interreligiésen Dialog, daher fillt es mir iiberhaupt nicht so schwer.
Falls eine Frage wire, wo ich dann sagen wiirde auf jeden Fall da miisste man nachschauen.
Aber wie gesagt ich komme ja aus dem Dialog und da fillt es mir nicht zu schwer, mich mit
der Thematik auseinanderzusetzen* (BS5). Islamische Religionslehrkrifte, die ,,nur Lehramt
mit dem Drittfach Islam studiert haben, [tun sich ihrer Ansicht nach] definitiv schwer damit,
andere Religionen, aber auch den Islam an sich zu behandeln. Auch im Islam gibt es ja so
viele Verschiedenheiten und gerade ab Klasse drei begegnet man diesen Themen* (BS). Die
Aussagen von B5 illustrieren, dass sie sich durch das Studium in Religionswissenschaft und
Theologie gut vorbereitet im Umgang mit anderen Religionen fiihlt und das Lehramtsstudium

mit Drittfach Islam fiir den Unterricht nicht ausreiche.

B1 greift ebenfalls diesen Aspekt auf und moniert: ,,[...] das kam auch im Studium und im
Ref gar nicht vor [...] (B1). Dies hat zur Folge, dass es Bl sowohl an Fachwissen und an
Erfahrungen im Umgang mit anderen Religionen fehlt. Sie duflert: ,,Das ist halt so, ich habe
da nicht so viel Hintergrundwissen oder Ahnung, dass ich mich erst mal selbst in die
Thematik rein lesen muss und selbst fiir mich entscheiden muss welche Inhalte sind geeignet

welche thematisiere ich oder wie gehe ich vor? Aber ich fiihle mich nicht qualifiziert fiir
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andere Religionen, aber auch so innerhalb des Islams, z. B. haben wir Yeziden und ich weil3
nicht so wirklich woran sie glauben. Aber auch {iber die Ahmadiyya weiB} ich ehrlich gesagt
nicht viel und auch halt allgemein liber andere Religionen. Natiirlich kann man sich an
Kollegen wenden, dass man eventuell diese anspricht und dann mit denen spricht, aber das ist
halt nicht immer so mdglich. Und weil auch nicht alle das Fach ja unterrichten und so ein

Netzwerk unter den islamischen Kollegen ist auch nicht wirklich gegeben® (B1).

B2 fillt es ebenso nicht leicht, das Thema Juden- oder Christentum im islamischen
Religionsunterricht zu bearbeiten. Informationen entnimmt B2 aus den Lehrwerken, die
allerdings andere Religionen nur oberflachlich darstellen, wie in ihrer Aussage deutlich wird:
»[...] wenn ich etwas iiber das Christentum oder das Judentum erzdhle dann fillt es mir
schwerer, da ich tatsdchlich nur mit dem arbeite was in den Biichern steht oder das wo ich
mich reingelesen habe. Ich habe jetzt... in den Biichern steht dann aber auch nicht wirklich

viel drin. Es ist alles sehr oberflachlich [...]* (B2).

B3 und B8 wiederum konnten fundiertes Wissen zum Christentum durch ihren Besuch an
einer evangelischen Oberschule erwerben, dennoch bringen beide Religionskrifte ihre
Unsicherheiten in Bezug auf andere Religionen wie Judentum, Buddhismus, Hinduismus und
religiose Stromungen innerhalb des Islams zum Ausdruck. Ihre Unsicherheit erldutert B3
folgendermalBlen: ,,[...] ob ich mich wirklich vorbereitet fiihle hmm... ich weil} es nicht, weil
ich mir in machen Themen auch unsicher bin z. B. auch innerhalb des Islam gibt es so viele
Religionsstromungen, die ich nicht wirklich kenne und auch gar nicht in meinem Studium
oder wihrend meines Refs vermittelt bekommen habe. Aber auch andere Religionen wie das
Judentum, Buddhismus oder Hinduismus, da kenne ich mich nicht aus und wiisste auch nicht
wie ich das thematisieren konnte. Und da fehlt mir eben das fachliche Wissen. Ich kann
namlich nicht das Ganze nur durch Biicher mir zuziehen, sondern vielleicht noch eben das
Material, was man so braucht es ist das Didaktische dieses Elementare, was man genau fiir die
Schiiler:innen braucht. Das fehlt mir eben.* (B3). B4 hat sich Wissen iiber das Christentum
eigenstdndig und durch ihre schulische Ausbildung angeeignet, im Studium selbst wurde
interreligioses Lernen nicht vertieft, wie die nachfolgende Aussage veranschaulicht: ,,Das
Meiste hab ich mir eigentlich so selbst beigebracht und ich hatte halt auch den Vorteil, dass
ich Abi gemacht habe in evangelischer Religion und in der Schule immer evangelische
Religion hatte und mich eigentlich fiir eine Muslimin sehr gut auskenne in dem Bereich. Aber
gut vorbereitet zum Beispiel von der Uni her fiihle ich mich jetzt nicht gut vorbereitet. Eher
wiirde ich sagen es gab ja immer mal Seminare, aber das war eher sehr oberfldchlich also eher
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thematisch und Themen finde ich, da braucht man keine Unterstiitzung lesen konnen wir alle
und wir kénnen uns das auch selbst tiber Internet-Recherche beibringen (B4). B8 hatte den
Vorteil, in ihrer Schulzeit am evangelischen Religionsunterricht teilzunehmen, wodurch sie
sich einen Zugang zum Christentum verschaffen konnte. Dariiber hinaus erhielt B8 an ihrer
Schule Unterstiitzung durch ihre christliche Kolleg:innen. So duflert sie: ,,Ich habe christliche
Kollegen und mein Leistungskurs war auch evangelische Religion, dadurch hatte ich natiirlich
einen Vorteil, wenn es um die Bibel geht und so um die Religion, also um das Christentum
geht [...]* (B8). Allerdings kann ihrer Meinung nach jeder das ndtige Fachwissen
selbststidndig erwerben, indem ,,[...] man sich mal ein Buch aus dem Religionsunterricht im
christlichen Religionsunterricht rausnimmt und mal reinschaut ,Wie sieht es eigentlich bei
euch aus?‘ Auch beim Schulcurricula. ,Welche Themen werden hier bei den christlichen
Kindern behandelt?‘[...]*. Das eigentliche Problem ist ihrer Ansicht nach ,,[...] die Zeit, die
man kaum hat. Also mal sich wirklich die Zeit dafiir nehmen und sich damit intensiv
beschéftigen” (B8). B7 hatte wie B8 den Vorteil, durch ihre Kolleg:innen unterstiitzt zu
werden, um sich Kenntnisse iiber andere Religionen anzueignen. Unterrichtsmaterialien
erhielt sie auBerdem im religionspddagogischen Institut. Thre positiven Erfahrungen schildert
B7 wie folgt: ,,Also bei mir war das so, dass das Kollegium auch ganz offen war. Ich habe
mich an die anderen Religionslehrer auch gewandt also katholische Religion, evangelische
Religion. Und da gab es ... jetzt nicht jeder, aber es gab da schon Lehrer, die mir sehr viel
geholfen haben. In Wetzlar gibt es das religionspddagogische Institut fiir die evangelische
Religion. Da habe ich auch zum Beispiel Materialkoffer besorgt iiber das Judentum und
Christentum und die waren dort sehr offen und kooperativ. Das hat mich schon viel geholfen
ich hatte auch viel Literatur und vor allem der Austausch mit anderen Religionslehrern. Das

bringt einem denke ich ganz viel [...]* (B7).

B9 teilt die Auffassung, ,,[...] dass man eher mit christlich glaubigen Mitmenschen in Kontakt
[kommt] und dementsprechend die Informationsbeschaffung bzw. die Vorbereitung,
Christentum im Unterricht einzusetzen einfacher [ist], weil man sich eben an bestimmte
Kollegen, Kolleginnen, Freunde, Freundinnen richten kann und sich dadurch vielfiltige
Informationen beschaffen kann[...]* (B9). Schwierig gestaltet es sich ,,[...] aber in Bezug auf
Judentum, Buddhismus, Hinduismus. Aber auch mit Islam [...], weil die Informationen
meist sehr einseitig sind Es wird immer von einem bestimmten Islambild ausgegangen. [...]*
(B9). Aus diesem Grund fiihlt sich B9 ,,[...] den Anforderungen nicht gerecht, wenn es
darum geht das fachliche Wissen zu haben [...]* (B9). B6 und B10 fiihlen sich gleichermal3en
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unvorbereitet, ,, [...] was andere Religionen angeht [...]* (B10). B10 fiihrt ihre Unsicherheit
auf die bisherige Ausbildung zuriick und begriindet: [...] weil wir sind ja eigentlich in dem
Sinne keine ausgebildeten Theologen. Meistens muss man sich da einfach reinlesen und
selber informieren und trotzdem fiihle ich mich da unsicher, weil man da nie was wirklich
dazu hatte” (B10). B6 fiihlt sich ,,[...] nicht authentisch in den anderen Religionen [...]*, (B6)

weshalb sie ihre Unsicherheit, andere Religionen zu unterrichten, zum Ausdruck bringt.
Subkategorie: Interreligioses Lernen in der Ausbildung

Inwiefern interreligioses Lernen im Studium und in der Vorbereitungszeit Thema war (Frage
17), wird unter dieser Unterkategorie restimiert. Es wird anhand der Aussagen der Befragten
deutlich, dass interreligioses Lernen Gegenstand der Ausbildung war, dennoch wie B1, B2,

B4, B6 und B8 konstatieren, der Praxisbezug zum Unterricht gefehlt hat.

B1 hatte zwar in ihrer Studienzeit die Gelegenheit ein Seminar zum interreligiésen Lernen zu
besuchen, kritisiert jedoch den fehlenden Praxisbezug zum Unterricht, wie ihre folgende
Aussage demonstriert: ,,Es war ein Thema. Ich hatte ein Seminar dazu. Man hat sich da
ausgetauscht, aber da hat halt auch wieder so die Praxis gefehlt die Ndhe einfach so ,Was
kann man in der Richtung machen? Welche Moglichkeiten gibt es? Was kann man
thematisieren oder wie kann man aufeinander zugehen?” Man hat dann schon gewisse Inhalte
mitbekommen, aber irgendwie hat mir der Zugang zum Unterricht gefehlt* (B1). B8 nahm
ebenfalls wahrend ihres Studiums an einem Seminar teil, weist aber wie B1 auf den fehlenden
Praxisbezug sowohl im Studium als auch im Referendariat hin. Sie schildert: ,, Im Seminar
hatten wir mal als Priisentation, hatten das einfach den Studenten vorgestellt gehabt. Ahm,
aber das waren dann einfach so Sachen, die zusammengestellt wurde. Aber so Praxisbezug
das gab es nicht wirklich. Und in meinem Referendariat kam das auch nicht wirklich zur
Sprache, nur dass ich dariiber eine Einheit geplant hatte. Das kam dann eher von mir. Was mir
personlich in der Unizeit fehlt ist das Praktische. Die Praxis fehlt total, wie gesagt die Theorie
die haben mir immer gegeben, aber die Umsetzung sieht ganz anders aus [...] (BS).
Ahnliches bringt B2 zum Ausdruck, die ein Seminar zum interreligidsen Lernen wihrend
ithrer Studienzeit belegte, jedoch andere Religionen nur oberflichlich behandelt wurden, wie
sie im Folgenden néher ausfiihrt. ,,Es gab mal, ich sage jetzt mal Seminarstunden oder auch in
der Uni Zeit dann mal Vorlesungen, wo das dann nur mal angeschnitten wurde oder wo mal
ein kurzer Vergleich gezogen wurde, aber ansonsten habe ich mich fiir dieses Thema nicht

wirklich gut vorbereitet gefiihlt. [...]“ (B2). Die Notwendigkeit andere Religionen im
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Studium und Referendariat zu thematisieren und fiir den Unterricht aufzubereiten, legitimiert
die Lehrkraft mit der Verortung bzw. Vorgabe interreligiosen Lernens im hessischen
Kerncurriculum. So begriindet sie: ,, [...] wenn es natiirlich im Kerncurriculum steht und eine

Vorgabe ist dann finde ich sollte es auch mit dieser Gewichtung uns beigebracht werden.

[...]* (B2).

Neben dem notwendigen Praxisbezug zur Schule, kritisieren B4 und B6 nicht die Moglichkeit
erhalten zu haben, als angehende islamische Religionslehrkrifte ein Fachpraktikum im Fach
Islamische Religion absolvieren zu konnen, obwohl laut Modulbeschreibung ein
Fachpraktikum Vorgabe ist (B4, B6). B4 hilt fest: ,,[...] Was mich immer so gedrgert hat,
dass laut Modulbeschreibung ein Praktikum vorgesehen war, aber da nichts passiert ist. Daher
fehlt uns der Bezug zur Schule. Wenn man dann im Ref das unterrichtet ist man total auf sich
alleine gelassen. Man hat Erwartungen von uns, die wir so nicht erfiillen konnen* (B4).
GleichermaBen bestdtigt B6: ,,[...]Wir hatten ja nicht die Mdglichkeit unser Fachpraktikum
im islamischen Religionsunterricht zu machen. Das war unfair, weil Studierende konnten
zwischen Mathe, Deutsch und ihrem Drittfach aussuchen. Wir hatten nur die Wahl Deutsch
oder Mathe. Das ist ja immer noch so, dass man in dem Fach kein Praktikum machen kann.
Das muss auf jeden Fall endlich mal moglich sein“ (B6). Dass fiir Studierende ein
Fachpraktikum im Fach Islamische Religion unmoglich ist, empfinden B4 und B6 als eine
Benachteiligung im Gegensatz zu anderen Studierenden, die diese Option haben. Um dieser
Benachteiligung entgegenzuwirken und auch fiir Lehramtsanwérter:innen mit dem Fach
Islamische Religionen einen Zugang zur Praxis zu ermoglichen, macht B4 folgenden
Vorschlag: ,,[...] Man hitte auch alternativ uns erlauben konnen, dass wir das Fachpraktikum
in einem anderen Religionsunterricht machen konnen, also Evangelisch oder Ethik. Das hatte
schon viel gebraucht. Da muss endlich mal was geschehen. Finde da werden wir im

Gegensatz zu anderen Studierenden benachteiligt” (B4).

B3, B5, B7, B9 und B10 wiederum berichten iiber Lehrveranstaltungen, die sie als
bereichernd empfanden. ,,Dadurch dass [B5] ja nicht Lehramt, sondern Theologie mit dem
Schwerpunkt Religionspadagogik studiert [hat] [...]*, war interreligioses Lernen ein wichtiger
Bestandteil ihres Theologiestudiums. BS formuliert: ,,[...] Ich habe damals mein Studium im
Ausland absolviert und da gab es viel zu anderen Religionen. Hatten sogar ein Seminar nur
zum interreligidsen Dialog. Da hatten wir sowohl Theorie- als auch einen Praxisbezug. [...]*

(B5).
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B3, B7 und B9 besuchten wahrend ihres Lehramtsstudiums eine interreligidse Veranstaltung,
die ,,von einem islamischen Professor und katholischen Professor gemeinsam [...]* (B3)
doziert wurde. Die Gelegenheit, dass ,,[...] auch christliche Dozenten in der Vorlesung iiber
das Christentum erzéhlt haben* (B7), fand B7 besonders forderlich, ,,[...] weil man auch von
jemandem der auch dieser Religion angehort die Sicht mitbekommt™ (B7). In dem Seminar
wurden B9 zufolge auf theologischer Ebene interreligiose Schwerpunkte wie ,,das Thema
Gott, wie die Menschen unterschiedlichen Glaubens Gott sehen, ob es da Gemeinsamkeiten
gibt, aber auch in Bezug auf Gebet, ob man gemeinsam beten kann [...]* diskutiert (B9).
Weiterhin war interreligioses Lernen auch im Referendariat ein Thema. Dabei wurden
schwerpunktmiflig die Rollen von Jesus und Muhammed behandelt, wodurch B9 gute
Anregungen fiir den eigenen Unterricht erhalten konnte. Dies konstatiert die Lehrkraft mit
folgenden Worten: ,,[...]in der Referendariatszeit haben wir interreligidses Lernen in Bezug
auf die Rollen, wodurch ich auch inspiriert wurde, zu Jesus und Mohammed behandelt
wurde® (B9). B10 hatte die Gelegenheit im Studium mit dem Kerncurriculum zu arbeiten, um
zu schauen ,was das Kerncurriculum [an Inhalten] vorgibt [...]* (B10). Die
Auseinandersetzung mit dem Curriculum verschaffte B10 ,, [...] so einen Uberblick iiber die
Inhalte [...]* (B10). Die Aussagen der Religionslehrkréfte verdeutlichen, dass ein groBer Teil

der Befragten zumindest einmal ein Seminar zum IRL besuchten.

Subkategorie: Einstellung und notwendige Kompetenzen (angehender) islamischer

Religionslehrkrdfte

Die Subkategorie wurde ausgehend von der Fragestellung: , Welche Kompetenzen sollten
aufgrund ihrer Erfahrungen angehenden Lehrkriften unbedingt vermittelt werden?* (Frage
19) gebildet.

B1, B3, B5, B6, B7 und B10 fordern eine offene Grundhaltung gegeniiber anderen Kulturen
und Religionen, um interreligids befdhigen zu konnen. B10 nennt dabei ,,Toleranz, Respekt,
Offenheit [...]“ als grundlegende Werte. Hierfiir miissen die (angehenden) Lehrkrifte
zundchst selbst sensibilisiert werden, wie B1 zum Ausdruck bringt: ,,Wichtig wére natiirlich,
dass die Lehrkréfte selbst erst einmal diese Offenheit gegeniiber anderen Kulturen gegentiiber
anderen Religionen entwickeln und auch Empathie Gefiihl und man muss schon gucken dass
die Lehrkréfte erst einmal dafiir sensibilisiert werden. Und erst wenn die Lehrkréfte dafiir
sensibilisiert werden dann kdnnen auch die Schiiler dafiir sensibilisiert werden[...]* (B1). Aus

diesem Grund sieht B1 die Notwendigkeit, Lehramtsantwérter:innen bereits im Studium ,,[...]
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die Zugidnge zu verschiedenen Kulturen und Religionen [...]* (B1) zu ermdglichen. B3
unterstreicht Offenheit und Sensibilisierung gegeniiber anderen Religionen ebenfalls als
erforderliche Kompetenzen. Dazu gehort auch ihrer Aussage nach, ,,[...]Jdass ihnen
klargemacht werden soll, dass der Islam nicht bedeutet andere Religionen auszuschlief3en,
sondern sie anzunehmen, dass sie eben, wenn sie in den Beruf einsteigen, den Kindern nicht
vermitteln, diese Religion ist total falsch, sondern dass sie selbst davon iliberzeugt sind, ja es
gibt Menschen, die daran glauben, dass sie wissen woher die Quelle dieser Religion kommt
[...]¢ (B3). Die eigene Bewusstseinsbildung hélt auch B7 fiir notwendig, um die Lernenden
interreligios befdhigen zu konnen. Das setzt nach Aussagen der Lehrkraft eine intensive
Auseinandersetzung mit der Thematik der Interreligiositidt voraus, wie sie im Folgenden
schildert: ,,[...] ich selbst muss ja auch sensibilisiert werden fiir die interreligiose Befdhigung.
Das heilit ahm.. ,Wie bringe ich das den Kindern bei, welche Punkte fehlen auch bei mir,
welche ... Sichtweisen muss ich betrachten?” Gerade auch ich, wenn ich von den
Weltreligionen spreche. ,Was zéhlt alles zur Interreligiositit?‘ Das sind so Punkte, die muss
ich ja selbst auch erst lernen, bevor ich das iiberhaupt lehren kann* (B7). Neben ,,Offenheit
und Toleranz* (B5) fordert BS eine liberale Grundeinstellung und die Bereitschatft, ,,[...] sich
selbst inspirieren zu lassen und sich theologisches Hintergrundwissen [...]* [anzueignen], um
auch authentisch zu wirken* (B5). Eine offene Grundhaltung zeigt sich bei B6 durch die
Eigeninitiative, den Austausch mit anderen Lehrkrdften zu suchen, wie sie in der
nachfolgenden Aussage verdeutlicht: ,,[...] aufeinander zugehen das finde ich so wichtig. Oft
ist es auch so, dass vielleicht die anderen Lehrkriafte eben nicht einen Schritt auf einen zu
machen. Aber dass man da selbst da die Initiative ergreifen sollte, weil es doch einen gro3en

Mehrwert hat* (B6).

B2 zufolge sollte angehenden Religionslehrkriften von Anfang vermittelt werden, dass
interreligiose Themen ausweislich des Kerncurriculums keine optionalen Inhaltsfelder
darstellen, sondern obligatorisch unterrichtet werden miissen. Das bestétigt ihre Aussage: ,,Ich
glaube den angehenden Lehrkriaften sollte schon vermittelt werden, dass es im
Kerncurriculum steht und dass es Pflicht ist das zu machen. Das ist schon wichtig, dass wir
uns ansehen, dem Curriculum etwas entlang hangeln und ich glaube, dass es dann nicht
subjektive Einschétzung ist, halte ich jetzt dieses Thema fiir wichtig oder nicht, sondern es ist
einfach etwas was zu tun ist [...]* (B2). GleichermaBBen unterstreicht B7 die obligatorische
Vermittlung interreligidser Inhalte, indem sie ausfiihrt: ,,[...] was ja auller Frage steht ist ja

das interreligidse Lernen auch im Vordergrund stehen sollte, weil ich glaube, dass es nicht
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jeder macht also thematisiert. Also ich finde generell, dass man das schon vermitteln sollte
[...] (B7). Weiterhin erkennen B7 wund B9 einen Unterstiitzungsbedarf fiir
Lehramtsanwarter:innen in der praktischen Umsetzung. B7 und B9 nennen hierbei vor allem
die gemeinsame Erarbeitung von exemplarischen Unterrichtseinheiten, die man bereits im
Studium ,,[...] erst auf theoretischer Basis vorbereitet und dann so aufbereitet, dass es im
Unterricht eingesetzt werden kann [...]* (B9), als eine grofe Unterstiitzung fiir
Lehramtsanwirter: innen. Zudem ist es B7 zufolge hilfreich angehende Religionslehrkrifte
dariiber zu informieren, an ,,[...] welche Stellen kann ich mich wenden, wo kann ich mir
Unterstlitzung holen?* (B7). Eine weitere Moglichkeit, die Lehrkrifte fiir die Praxis
vorzubereiten, lautet nach B9: [...] Dass sie [die Studierenden] das Fachpraktikum in Islam

absolvieren konnen oder ihnen zumindest Hospitationen anbietet [...]* (B9).

Entsprechend der AuBerungen von B4 sollten angehenden Lehrkriften im Studium die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen DITIB und Ahmadiyya vermittelt werden und
auch im Kerncurriculum transparent gemacht werden. Das bringt B4 in ihrer nachfolgenden
Aussage deutlich zum Ausdruck: ,,Was ich ganz wichtig finde, was der Unterschied zwischen
DITIB und Ahmadiyya ist, weil ich habe immer gedacht, dass Ahmadiyya nicht sunnitisch ist,
weil nur bei DITIB sunnitisch ist. Das sollte man meiner Meinung im Curriculum geédndert
werden und im Studium schon genauer thematisieren. Also schon verschiedene Stromungen
im Islam kennen, weil das ist ja auch interreligioses Lernen. Das miissen wir als Lehrkréfte
auch wissen, wenn wir das unterrichten wollen* (B4). Demnach wird ein genaueres Eingehen

auf unterschiedliche Strémungen im Islam gefordert.

Die Kiritikfahigkeit der Lehrkrifte wird von B8 als eine weitere wichtige Kompetenz
vorausgesetzt, um die Schiiler:innen interreligids befdhigen zu kdnnen und dadurch einen
Zugang zu anderen Religionen zu ermdglichen. Das gibt B8 mit folgenden Worten wieder:
,,Ahm die kritische Sichtweise auch aufzunehmen, eigentlich wie bei den Schiiler:innen. Der
Ansatz ist ja eigentlich gleich. Man muss ja wirklich erst einmal Grundwissen aufbauen. Wir

haben viel {iber den Islam gelernt. Wie sieht es aus mit anderen Religionen? [...]* (B8).
Subkategorie: Rolle der Lehrkraft

Im Hinblick auf die Frage nach dem Rollenverstindnis der islamischen Religionslehrkréfte
kann folgendes Bild festgehalten werden. B1 und B2 sehen sich als Vorbildfunktion durch ihr
religidses und ethisches Handeln. B1 erldutert ihre Handlungen als religiose Figur, an der sich

die Schiiler:innen orientieren, auf folgende Weise: ,,Durch mein Handeln, das ich als
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Vorbildfunktion fungiere. Das ist ganz wichtig. Ich kann nicht irgendwas machen. Ich kann
jetzt nicht vor den Kindern sagen, ich esse Gummibérchen die nicht halal sind und den
Kindern dann sagen hier Thr miisst aber halal essen. Deswegen ist es schon wichtig, dass ich
das sage was ich bin [...]“ (Bl). B2 betont vor allem ihre Vorbildfunktion durch ihre
respektvolle Haltung gegeniiber anderen Religionen und fiihrt aus: ,,Ich muss auch gegeniiber
anderen Religionen respektvoll sein. Das ist unsere Aufgabe und Pflicht. Deswegen ist es
schon wichtig, dass es mir bewusst ist, dass ich als Vorbild fungiere und auch
dementsprechend nach dem Islam sozusagen oder nach muslimischen Glauben den Kindern

das auch vorleben will [...]* (B2).

B3, B5, B7, B8 und B10 positionieren sich als Wissensvermittlerinnen des islamischen
Glaubens. Threr Ansicht nach besteht ihre Aufgabe darin, die Schiiler:innen an ihrer Schule
iber die Grundlagen des Islams zu informieren und Inhalte ndherzubringen. B3 pointiert: ,,Ich
sehe mich so ein bisschen als Vermittlerin ahm von religiésen Inhalten und auch also ich,
...aber da ich eben ein Mensch bin... habe ich die.... Moglichkeit sozusagen die Kinder mit
irgendwelchen Methoden, besonderen Anldssen der Religion auf besondere Art mit einer
besonderen Atmosphire eben den Kindern die Religion niherzubringen [...]* (B3). Ahnlich
beschreibt B10 ihre Funktion: ,,Ich sehe mich als Vermittlerin irgendwie, also Kinder iiber die
Religion zu belehren, thnen Tipps zu geben und sie dariiber zu informieren einfach. Und auch
nicht nur die Kinder, allgemein fiir die Schule, weil {iber Islam einfach zu wenig Wissen
vorhanden ist und viele Lehrkrifte immer denken, dass es so im Islam ist, weil ein Schiiler
thnen sagt, Kopftuch ist Pflicht oder Kinder auch fasten miissen [...]* (B10). B8 sieht ihre
Rolle darin, ,,[...] den Kindern die Augen 6ffnen, den Kindern [zu] zeigen, was Religion
bedeutet, was es fiir verschiedene Religionen gibt [...]“ (BS). B5 agiert ebenfalls als
Wissensvermittlerin. Ferner geht es B5 in diesem Zusammenhang darum, [...] dieses negative
[Islam] Bild, das wir seit 2001 erleben, zu &ndern. Das ist mein erster Auftrag, was ich
vertrete, den Kindern zu zeigen, dass es nicht so ist, dass die Menschen daraus etwas machen
und nicht die Religion [...]* (BS). B7 beabsichtigt in ihrer Rolle als islamische
Religionslehrkraft, den Schiiler:innen im islamischen Religionsunterricht eine Offenheit fiir
unterschiedliche Meinungen zu vermitteln, wie sie im Folgenden schildert: ,,Es ist halt nicht
so Fakten besprechen meistens nicht Deutsch nicht Mathe, sondern im Religionsunterricht
jeder darf was mit dazu beitragen und da gibt es kein richtig oder falsch. Deswegen sehe ich
meine Rolle darin, diese Offenheit den Kindern zu vermitteln, dass sie unterschiedliche

Meinungen haben diirfen [...]* (B7).
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B4 und B9 verstehen sich als Ansprechpartnerinnen ,,[...] fiir die Schiiler:innen, wenn es um
religiose Fragen geht oder... teilweise auch einfach um das soziale Verhalten [...]* (B4).
Zudem ergidnzt B9: [...] aber auch dariiber hinaus, also nicht nur auf den IRU beschrinkt,
sondern auch generell in Streitsituationen, Konfliktsituationen, dass ich fiir die Kinder ein
Ansprechpartner sein kann [...]* (B9). B6 wiederum bezeichnet ihre Rolle als
Identitatsbegleiterin und erldutert: ,,Das heif3t fiir mich fiir eine kurze Zeit in deren Leben
versuche ich die éhm... die Identifikation mit dem eigenen Glauben zu... &hm zu begleiten
und sie durch bestimmte Prozesse oder Methoden sie zum Reflektieren zu bewegen. Thre
eigene Religion besser verstehen zu konnen besser wahrnehmen zu konnen sie bewusster

erleben zu konnen [...]*“ (B6).

Subkategorie: Handlungsbedarf im IRU

Worin sich die islamischen Religionslehrkrifte in ihrem Schulalltag Unterstiitzung wiinschen
(Frage 16), wird in dieser Subkategorie beleuchtet. Wie bereits oben (unter Einstellung
angehender Lehrkréfte) aufgefiihrt, besteht ein genereller Handlungsbedarf vor allem in der
Verstarkung des Praxisbezugs. B1, B2, B3, B7, B8 und B9 &ulern hierbei den Wunsch nach
konkreten Arbeitsmaterialien zu interreligiosen Themen. B1 merkt in diesem Zusammenhang
an: ,,Man konnte schon das verbessern, indem man zum Beispiel auch Arbeitsmaterialien
schafft die nicht nur auf eine Religion konzentriert ist, die man sozusagen auch in allen an
allen kann man es nicht, aber zumindest in den drei groBen Weltreligionen sozusagen, dass
man die so vorbereitet, dass man sie sowohl im islamischen Religionsunterricht als auch im

evangelischen oder katholischen Unterricht einsetzen kann [...]* (B1).

B2, B3, B7, B8 und B9 sehen fiir den islamischen Religionsunterricht einen gro3en Bedarf an
Unterrichtsmaterialien in Form von Handreichungen, kindgerechten Lehrwerken,
Kopiervorlagen und Arbeitsheften. Beispielsweise wiren folgende Materialien fiir B2
besonders forderlich: ,, Schon wére es natiirlich, wenn an jeder Schule Religionskoffer stehen
wiirden, natiirlich mit Anschauungsmaterial ist es immer schwierig. ,Wie sehen
Gebetskleidungen aus? Haben sie auch ein Gebetsteppich? Wie kann ich mir einen
Rosenkranz vorstellen?” Das sind so ganz banale Sachen ein bisschen Material mit dem man
arbeiten und natiirlich auch vielleicht von Seiten der Schule die Moglichkeit, dass man zum
Austausch kommt, dass man diesen Raum tatsdchlich gegeben bekommt. Und

Handreichungen zu den Lehrwerken und Kopiervorlagen* (B2).
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Genauso unterstreicht B3 den Bedarf an ,[...] Materialien mit entsprechenden
Handreichungen und Kopiervorlagen [...] (B3). Vor allem wiinscht sich B3 exemplarisch
aufbereitete Unterrichtsentwiirfe flir den islamischen Religionsunterricht, ,,[...] wie zum
Beispiel dieses Relifix flir evangelisch oder katholisch, da sind Unterrichtsreihen,
Unterrichtsideen in einem Buch [...]* (B3). Bislang fehlt es nach B7 an Lehrmaterialien, wie
zum Beispiel ,,eine kindgerechte Koraniibersetzung, indem Verse aus dem Koran und Versen
aus der Bibel gleichgestellt sind [...]* (B7). Weiterhin erginzt die Lehrkraft im Hinblick auf
interreligidses Lernen: ,,Ahm was das Interreligidse angeht, mehr iiber die anderen Religionen
zu erfahren, also nicht nur Christentum und Judentum, auch innerhalb der eigenen Religion
gibt es ja auch verschiedene Stromungen, das man diese halt...beriicksichtigt und nicht aufer
Acht ldsst“ (B7). B8 ,[...] wiirde schon ein Arbeitsheft als Orientierung helfen” und zu
wissen ,,[...] ,in welcher Jahrgangsstufe kann ich welche Themen behandeln?‘ [...]* (BS).
Wie bereits von B2, B3, B7 und B8 dargestellt, verbalisiert auch B9, ,,[...] dass es da mehr an
Arbeitsmaterial angeschafft werden sollte bzw. vorgeschlagen werden sollte, wo man als

Lehrkraft mehr an die Hand gegeben bekommen sollte* (B9).

Entgegen der Aussagen von Bl, B2, B3, B7, B8 und B9 verzeichnet B6 wiederum eine
,Materialiiberflutung®. Threr Ansicht nach ,reicht es gerade im Reliunterricht einen Raum
zum Sprechen zu haben. Das sind Dinge, die man viel eher braucht in seinem Alltag als ein

Arbeitsblatt zum Thema Reli zu bearbeiten [...]* (B6).

Ferner bringen B4 und B10 ihren Wunsch nach einer ,,[...] professionellen Vernetzung [unter
islamischen Religionslehrkriaften] wie das RPI, also das religionspddagogische Institut [...]*
(B10) zum Ausdruck. Dadurch hitten B4 zufolge die Lehrkrifte die Moglichkeit, sich ,,[...]
in ganz Hessen hessenweit zu vernetzen und wenn man da eine Rubrik Islam Lehrkrifte oder

interreligiose Lernen héitte, wo man sich austauschen konnte. [...]* (B4).

Des Weiteren fordern B4, BS und B10 Fortbildungen fiir Lehrkrifte. B4 verweist hierbei auf
regelmiBige Fortbildungsangebote, die gezielt auf islamische Religionslehrkréfte ausgerichtet
sind, damit auch sie sich Wissen iiber andere Religionen aneignen kénnen. Dazu duflert sich
B4 folgendermaBlen: ,,[...] Ja man kdnnte aus der islamischen Seite Fortbildungen z.B. fiir
Lehrkrifte, die islamischen Religionsunterricht unterrichten, anbieten, aber auch nicht nur
sporadisch. Also das was ich so gesehen habe ist eher fiir Lehrkréfte, die evangelischen und
katholischen Religionsunterricht erteilen, die dann ein bisschen mehr Wissen iiber den Islam

beispielsweise aneignen. Aber das bringt mir ja nicht viel. Da es bei mir andersherum sein
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sollte” (B10). Gleichermaf3en wiinscht sich B10 Fortbildungsangebote, ,,indem man auch mit
anderen Religionen zusammenarbeitet und mit Lehrern und Lehrerinnen aus der
evangelischen Religion eine Fortbildung besucht und zusammenarbeiten konnte. Erginzt
jedoch, dass diese Angebote von muslimischer Seite koordiniert werden sollten, ,,[...] weil
sonst immer mehr {iber den Islam geredet wird und andere Religionen zu kurz kommen*
(B10). Ebenso untermauert BS die Notwendigkeit an interreligidsen Fortbildungen und bringt
fiihrt folgenden Grund auf: ,,weil da..., wenn man das nicht kennt und wenn man das als
fremdes Fach nimmt, dann braucht man auf jeden Fall Fortbildungen. Also wenn jemand
offen mit interreligiosem Dialog sich beschiftigt, weil es gibt auch Lehrkrifte die Vorurteile
gegeniiber anderen Religionen auch haben, daher braucht man Fortbildungen, dass sie diese

Offenheit entwickeln kdnnen und ich sag mal auch aufgeklédrt werden* (BS).

Ein gemeinsamer Religionsunterricht in Zusammenarbeit mit anderen Religionslehrkriften
bietet nach Bl und B6 eine andere Mdglichkeit, sie im islamischen Religionsunterricht zu
unterstiitzen. B1 konstatiert: ,,[...] Was ich mir natiirlich auch wiinschen wiirde ist ein
gemeinsamer Religionsunterricht in dem Sinne sowas wére ganz sinnvoll und natiirlich immer
die Offenheit und Kooperation mit anderen Lehrkrédften mit anderen Religionen [...]“ (B1).
Eine Kooperation konnte sich nach B6 wie folgt gestalten: ,,Was ich mir gut vorstellen kann
ist, dass wenn wir zum Beispiel das Thema Advent haben, dass eben eine Religionslehrerin
des christlichen Glaubens zu mir in die Klasse kommt und davon berichtet [...]* (B6). Die
Vorstellung des Christentums durch eine christliche Religionslehrkraft, hétte ihrer Ansicht
nach den Vorteil, ,[...] dass [der islamische Religionsunterricht] noch einmal viel

authentischer ist [...]* (B6).
5.5 Oberkategorie: Effekte interreligiosen Lernens im IRU

Die ermittelte Oberkategorie stellt die Auswirkungen interreligiosen Lernens im islamischen
Religionsunterricht dar und umfasst die Subkategorien: Anderungen bei den Lernenden,
Bewusstsein einer Religionszugehorigkeit, Chance durch IRU bzw. Beitrag interreligiosen
Lernens im islamischen Religionsunterricht, wobei alle drei Unterkategorien miteinander
korrelieren und einzeln betrachtet werden, da sie nur so eine detaillierte Darstellung

ermoglichen, die fiir die Beantwortung der Forschungsfrage von Belang ist.

Subkategorie: Anderungen bei den Lernenden
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Mehrheitlich koénnen die Befragten durch das Thematisieren interreligidsen Lernens im
islamischen Religionsunterricht eine Entwicklung bei ihren Schiiler:innen festhalten. Die
Anderung lisst sich ihren Angaben zufolge im Verhalten und den Aussagen der Lernenden
beobachten. So zeigen die Schiiler:innen eine positive Einstellung gegeniiber anderen
Religionen und sind ihren nicht-muslimischen Mitschiiler:innen gegeniiber viel offener (B1,
B2, B4, B5, B6, B7, B8 und B10). Dies dullert sich bei B1 z.B. durch Verbalisierungen wie:
,Die glauben wie wir an Gott oder Jesus ist auch unser Prophet™ (B1). Ebenso verzeichnet B2
,[...] eine Anderung im Verhalten oder in bestimmten AuBerungen. Gerade Kinder, die am
Anfang immer so Vorurteile hatten oder auch dachten, dass sie schon alles wissen. Das zeigt
sich zum Beispiel, dass sie in Gesprachen iiber andere Religionen viel mehr annehmen als
vorher, auch sagen ,,Wir konnen auch Weihnachten feiern (B2). Ahnliches berichtet auch
B4, die eine Offenheit vor allem bei ihren Schiiler:innen, ,,[...] die am Anfang anderen
Religionen gegeniiber Vorurteile hatten [...]* (B4) verzeichnet. In diesem Zusammenhang
hebt B4 die Wirkung des islamischen Religionsunterrichts hervor, da ,,[...] die Kinder
nidmlich hier iiber alles reden [kénnen]. Aber auch wollen sie wissen, wie ich das sehe. Sie
sagen auch immer, dass sie sich in der Moschee nicht so trauen und ich denke in der Schule

ist die Beziehung eine ganz andere und die Kinder 6ffnen sich hier einfach mehr* (B4).

Fiir B7 und B10 ist eine Anderung der Lernenden durch das Erkennen von Gemeinsamkeiten
sichtbar. Trotz anfinglicher Angste, wie die Kinder andere Religionen aufnehmen, bearbeitet
B7 gemeinsam mit ihren Schiiler:innen eine Einheit zum Thema ,,Wir glauben alle an Gott*
und teilt hierzu ihre positive Erfahrungen: ,,[...] und wo ich dann so angefangen habe, wo wir
uns auf die Gemeinsamkeiten fokussiert haben, haben wir das auch mit der Zeit erkannt und
die waren dann auch schon erstaunt, dass das so dhnlich ist wie bei Thnen. Zum Beispiel
hatten wir die Musa Geschichte und da sind ja die Israeliten vor dem Pharao aus Agypten
geflohen. Das kommt ja auch bei den Juden vor und vor allem haben die auch ein Fest. Und
wo die das erfahren haben, das fanden sie schon etwas verwirrend, aber dann haben sie es so
langsam schon verstanden, dass wir alle was miteinander gemeinsam haben [...]* (B7). Dass
das Behandeln anderer Religionen sich positiv auf die Einstellungen der Schiiler:innen
auswirkt, belegt auch B10 mit folgendem Beispiel aus ihrer Unterrichtspraxis: ,,[...] Wir
hatten ein Projekt mit allen Ethiklehrkriften und Lehrkrdften aus dem evangelischen
Religionsunterricht das hie3 Engel der Kulturen und das war so ein Engel, da konnte man die
drei Symbole sehen von den Religionen Islam, Christentum und Judentum und da haben wir

alle im Jahrgang die drei Religionen behandelt und ich muss sagen, die Kinder waren danach
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auch viel offener und die waren auch stolz, dass sie so viel Ahnung von anderen Religionen
haben und haben dann auch gerne selber was dazu gesagt hat* (B10). Neben den miindlichen
AuBerungen der Schiiler:innen, lisst sich bei B3 eine Verhaltens- und Einstellungsinderung
der Schiiler:innen in schriftlicher Form nachweisen. Hierfiir fiihrt B3 vor und am Ende ihrer
Unterrichtseinheit einen Pre- und Posttest durchfiihrt. Dabei beschreibt die Lehrkraft: ,,[...]
Ich mache ndmlich vor jeder Einheit so ein Pretest, was sie zu diesem Thema schon wissen,
was sie dariiber denken und stelle nochmal inhaltliche Fragen und ich vergleiche dann immer
den Test den wir am Ende schreiben und ich merke nicht nur religiése Ansichten, sondern
auch so charakterliche Ansichten dndern sich dann, wenn es zum Beispiel darum geht Regeln

einzuhalten [...]* (B3).

B5, B6, B8 und B9 betonen hierbei den Reflexionsprozess der Kinder, der durch den IRU
angeregt wird und gleichzeitig grundlegend fiir ihre Entwicklung ist. Bei B5 wird dieser
Prozess durch inhaltliche oder philosophische Feststellungen wie z. B.: ,,Sie [die Menschen]
sind auch nicht anders wie wir ja alle, also warum diese Konflikte? [...]* (B5) erkennbar. B6
sieht einen Lernprozess darin, dass die Kinder eigenstindig nach Losungen suchen, um mit
Konflikten angemessen umzugehen. Die Fragen der Schiiler:innen duflern sich in Form von
»...] wie gehen wir damit um? Warum sagen sie so etwas?* (B5). Dieser Reflexionsprozess
fiihrt schlieBlich nach B6 ,,[...] zu einer Verhaltensdnderung oder zumindest &hm zudem, dass
man in diesem Punkt genau weil3, okay was geht jetzt gerade hier vor was man sich dessen
bewusst wird und 4hm indem die Kinder eben diesen Kindern aus dem Weg gehen oder sofort
zu Streitschlichtern gehen etc. oder zu einer Lehrkraft, dann sieht man schon eine
Verhaltensdnderung.” Nach B8 sind es ,,[...] Impulse, die man mit reingibt [...]* ( B8), um
die Selbstreflexion der Kinder zu férdern. Die Impulse durch die Lehrkraft haben das Ziel, die
Schiiler:innen letztendlich zum Nachdenken anzuregen. Dieser Reflexionsprozess macht sich
bei B8 durch ,,Einsicht [der Schiiler:innen]* (B8) bemerkbar. B9 setzt sich zum Ziel, den
Kindern zunéchst ein ,,[...] Bewusstsein zu schaffen, dass die Kinder sich bewusst sind, dass
es eine Religion ist und dass sie auch einen Wert hat, sodass sie nicht wertlos ist [...]* (B9).
Dahingehend kann B9 noch keine Entwicklung bei ihren Schiiler:innen dokumentieren, da sie
»|...]Jnoch nicht am Ende gelangt [ist], wo [sie] das auswerten kann, dass die Kinder

dahingehend, eine Entwicklung durchgehen® (B9).

Subkategorie: Bewusstsein einer Religionszugehorigkeit
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Zu der Fragestellung, ob sich die Kinder im islamischen Religionsunterricht bewusst sind,
welcher Religion oder Religionszugehorigkeit sie angehoren, wird iiberwiegend von den
Befragten geantwortet, dass den Kindern zu Beginn unklar ist, weshalb sie am islamischen
Religionsunterricht teilnehmen und ,,[...] gar nicht (wissen) was Religion ist“ (B2, B6 und
B7) und sie sich selbst auch nicht so ganz zuordnen* (B7) konnen. Die Befragten beobachten
mehrheitlich ein Bewusstsein fiir die eigene Religionszugehorigkeit erst im Laufe der Zeit
(B1, B2, B4, B5, B6, B7, B8, B9). B1 und B9 zufolge wird den Schiiler:innen durch den IRU
im Gegensatz zum Ethikunterricht, an dem alle Kinder teilnehmen, die eigene
Religionszugehorigkeit kenntlicher. Bei der Erteilung von Ethikunterricht wire dies nicht so
ausgeprigt. Am Beispiel von B1 wird deutlich, wie durch den islamischen Religionsunterricht
ein Bewusstsein fiir die eigene Religion gefordert wird: ,,Ich denke, dass man das trennt.
Dadurch wird es den Kindern bewusster, dass man iiberhaupt eine andere Religion besitzt als
das Nachbarkind oder ein Klassenkamerad, weil in der ersten Klasse hatten wir diese Fragen
gar nicht. Und jetzt ab der zweiten Klasse da merken die Kinder dann So ich muss ja heute in
den Islamunterricht, weil ich bin ja Moslem oder ich muss jetzt in den evangelischen
Unterricht. Ich denke, wenn man zum Beispiel alle Religionen im Sinne Ethikunterricht
machen wiirde, dann wiirde das den Kindern gar nicht so richtig auffallen®. Gleichermallen
meint B9, das Bewusstsein fiir die eigene Religion werde durch einen bekenntnisorientierten
Unterricht ,,auf Wir-Ebene* vermittelt. Hierzu kann folgender Beleg von B9 angefiihrt
werden: ,,[...] Konfession in dem Sinne von ,,Du bist Christ, das geht nicht, du isst Schwein
ich aber nicht.” Da ist eine Distanz. Sie reden mit mir gemeinsam iiber unsere Region. Da ist
schon natiirlich das bekenntnisorientierte mit inbegriffen. Sonst wiirden wir iiber die Muslime
und nicht von uns sprechen* (B9). Nach B4 ,, [...] merken [die Kinder] erst spéter, dass es
wirklich um ihre Religion geht und dass die Inhalte sind die sie auch von den Eltern
mitbekommen. Das konnen sie erst spiter verbinden und dann so langsam merken, wenn sie
dann selber ihre Erfahrungen teilen oder ihre Geschichte erzéhlen, die sie erzdhlt bekommen
haben [...]* (B4). Eine Auseinandersetzung mit dem eigenen Glauben geschieht nach B6
»|...] so im Laufe der dritten.. vierten Klasse. Dann setzen sich die Kinder grundsétzlich mit
threm Glauben auseinander und bedingt durch den IRU ja noch viel intensiver. Dadurch
kommt dieses Interesse und das Bewusstsein einer eigenen Religion deutlich hervor* (B6).
GleichermaBen unterstreichen B7 und B8, dass ein Verstindnis fiir Religion bzw. ein
Bewusstsein bei den Lernenden sich erst mit der Zeit entwickelt. Das belegen folgende
Aussagen: ,,[...] Ich finde das kommt erst spéter so mit der Zeit, wenn man so ein bisschen

erarbeitet hat dann entwickelt sich ein Verstindnis dafiir [...]* (B7) und B8 unterstreicht:
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»|...] das entwickelt sich meiner Meinung nach in den weiteren Jahren* (BS). Ein Grund,
warum den Kindern zu Beginn nicht bewusst ist, dass sie am islamischen Religionsunterricht
teilnehmen, liegt nach B5 daran, ,,[...] weil sie von ihren Eltern angemeldet werden [...]*
(B5) und wenn die Kinder gefragt werden, warum sie den islamischen Religionsunterricht
besuchen, lautet B7 zufolge eine andere Begriindung der Schiiler:innen: ,,[...] ja weil wir alle

Araber oder alle Tiirken sind [...]* (B7).

Ein konfessionelles bzw. religioses Bewusstsein observiert B3 dagegen bei den ,,Ahmadiyya-
Kindern* bei den ,,DITIB-Kindern* dagegen weniger (B3). Sie formuliert: ,,Die Ahmadiyya
Kinder sind sich bewusst. Sie wissen, dass sie der Ahmadiyya Gemeinde angehoren und dass
sie auch anders gebildet werden sozusagen als die anderen Schiilerinnen und Schiilern, aber
von den anderen DITIB Kindern nicht immer, habe ich kein Gefiihl, dass sie merken, dass sie
anders glauben (B3). Die Beobachtung attestiert auch B10: ,,[...] Ich glaube, dass es vielen
Kindern noch nicht klar, weil ich das auch einmal im vierten Schuljahr in Religion das Thema
hatte. Es ging darum, dass Mohammed der letzte Prophet ist und manche Kinder haben dann

von einem anderen Propheten geredet, die Kinder aus der Ahmadiyya* (B10).
Subkategorie: Beitrag interreligiosen Lernens und Chance durch IRU

Die Subkategorie resiimiert die Aussagen der Befragten unter der Beriicksichtigung folgender
Fragestellung: ,,Was wiirde lhrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen
Religionsunterricht interreligioses Lernen nicht gébe?* (Frage 21). Die islamischen
Religionslehrkrifte duflern dabei die Relevanz interreligiosen Lernens fiir den islamischen
Religionsunterricht. Ein IRU ohne interreligioses Lernen wire ihrer Meinung nach ein groB3er
Verlust. In diesem Zusammenhang untermauert B1 die Notwendigkeit des islamischen
Religionsunterrichts an den Schulen, da durch dieses Angebot eine Moglichkeit geschaffen
wird, interreligidse Kompetenzen gezielt zu fordern. Hierzu positioniert sich B1 wie folgt:
»l...] Gerade weil interreligioses Lernen so fest verankert ist im islamischen
Religionsunterricht, wo sonst kann man sonst interreligiose Kompetenzen der Schiiler
fordern?* (B1). Kritisch sieht B1 in diesem Zusammenhang jedoch die Bezeichnung ,,.DITIB
oder Ahmadiyya, weil das schon selektiert und auch irritiert. Der islamische Unterricht ist ja
ndmlich fiir alle muslimischen Kinder* (B1). Demzufolge trigt die Segregation zwischen der

Bezeichnung ,Islamische DITIB Hessen (Sunnitisch)**® und ,Islamische Religion

>2® Hessisches Kultusministerium (2014): Hessisches Kerncurriculum Islamische Religion DITIB Hessen

(Sunnitisch), S.1.
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Ahmadiyya Muslim Jamaat“>*’

threr Meinung nach zu einer Spaltung der Muslim:innen bei.
Das interreligioses Lernen ein fester Bestandteil fiir den IRU ist, bestétigt auch B6, in dem sie
folgende Begriindung auffiihrt: ,,[...] weil wir ja doch eine Gemeinschaft sind und eine
Gemeinschaft muss auch einen Glauben haben und dieser Glaube ist eigentlich das
friedfertige Miteinander zu garantieren ... und dafiir muss man iiber das interreligidose Lernen

oder Interreligiositét einfach sprechen, bevor man... bestimmte Ziele setzt* (B6).

B1, B2, B3, B4, B6, B7 und B10 erkennen im islamischen Religionsunterricht eine
Moglichkeit, in einem geschiitzten Raum in einen Austausch zu treten, sodass ein besseres
Verstindnis fiir die Vielfalt innerhalb und auBlerhalb der eigenen Religion ermdglicht werden
kann und schlieflich Konflikte gelost oder Vorurteile abgebaut werden konnen. B1 betont
dabei die Personal- und Sozialkompetenz der Lernenden, die durch einen interreligiosen
Austausch gestérkt wird. Das bringt B1 wie folgt zum Ausdruck: ,,[...] Schon allein, dass die
muslimischen Schiiler einen Raum bekommen, um iiber ihre und auch andere Religionen zu
sprechen macht schon viel aus. Das fordert ihre Personal- und auch Sozialkompetenz und
bringt meiner Meinung nach eigentlich nur Vorteile mit sich [...].“ (B1). B2 sieht im IRU den
Vorteil, innerhalb der eigenen Religion Konflikte zu 16sen und den interreligiosen Dialog zu
fordern. Sie berichtet: ,,Ich glaube der islamische Religionsunterricht kann ein Raum werden,
eine Plattform werden, wo Muslime untereinander zum Austausch kommen, weil wie ich
vorhin gesagt, den einen Islam gibt es nicht. Es wird unterschiedlich ausgelegt. Daher glaube
ich, dass der IRU ein Raum bietet, wo es zu einem Austausch kommt und mégliche Konflikte
innerhalb der Religionen gelost werden konnen...“ (B2). B3 erkennt im IRU eine Gelegenbheit,
»|-..] Islam anderen Kindern ndher zu bringen und den Islam auch transparent zu machen,
[um] dadurch Vorurteile abzubauen® (B3). Zudem betonen B3, B7 und B10 die
Dialogféhigkeit der Schiiler:innen in deutscher Sprache, die durch den IRU geftrdert wird
und sich daher wesentlich vom Moscheeunterricht differenziert. Das gibt B3 mit folgenden
Worten wieder: ,,[...] es gibt Lehrer, die dann sagen warum unbedingt Islamunterricht, die
Kinder gehen doch in die Moschee? Und dann nutze ich diese Info aus dem Kerncurriculum
oder das sage ich auch oft, um den Kindern vor allem auch auf deutscher Sprache ihre
Religion, also die Kinder die Religionen néherzubringen und eben als Chance zu sehen, um
iiber andere Religionen zu sprechen [...]* (B3). B7 nennt ebenfalls die Forderung der

Dialogfdhigkeit im Deutschen als Chance des islamischen Religionsunterrichts. Dies belegt

*?" Hessisches Kultusministerium (2014): Hessisches Kerncurriculum Islamische Religion Ahmadiyya Muslim

Jamaat, S.1.
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folgende Aussage von B7: ,[...] Ich meine, wenn ich den Kindern beibringen kann im
Religionsunterricht, dass Camii auf Deutsch Moschee heif3t denke ich, habe ich da schon was
erreicht und wenn Kinder wissen, dass Camii Moschee ist, dann kénnen sie sich eher dariiber
unterhalten und bleiben nicht verkapselt in ihrem eigenen Umfeld, sondern kdnnen dariiber
hinaus auch rausgehen und sich dariiber unterhalten” (B7). Durch den Austausch werden den
Kindern nach B10 die Gemeinsamkeiten in den Religionen bewusst und sie entwickeln
dementsprechend eine offene Haltung gegeniiber anderen, sodass spéter weniger Konflikte
entstehen. Beispielsweise ,,jetzt zur Vorweihnachtszeit (B10) hidlt die Befragte es fiir
relevant, ,,[...] dass die Kinder {iberhaupt mal wissen was, warum iiberhaupt Weihnachten
gefeiert wird, warum sie kein Weihnachten feiern, damit sie auch spiter Antworten auf die
Fragen ihrer christlichen Mitschiiler haben* (B10). Das der islamische Religionsunterricht fiir
das interreligiose Lernen forderlich ist, belegt auch die folgende Argumentation von B6: ,[...]
weil man hier einen Raum bekommt und gerade solche Konflikte ansprechen kann, um diese
wirkliche Begegnung zu ermoglichen (B6). B4 untermauert ebenfalls diesen Aspekt, indem
sie aussagt: ,,[...] Ich denke, weil sich so Konflikte vermeiden lassen, Vorurteile abgebaut
werden [...]* (B4). Der Abbau von Vorurteilen und das Losen von Konflikten schafft ihrer
Meinung nach ,,[...] ein besseres gemeinsames Miteinander [...]* (B4). Andererseits wiirde es
bei Wegfall interreligiésen Lernens nach B4 ,[...] viel weniger Aufkldrung geben fiir die
Kinder und das Interreligidse ist ja auch mit so der Unterschied zum Koranunterricht, den sie
auch auflerhalb der Schule bekommen konnten oder wo sie Zugang haben auflerhalb der
Schule oder was sie auch eher zu Hause von den Eltern Wissen angeeignet bekommen* (B4).
Unabhédngig davon, ob der islamische Religionsunterricht islamkundlich oder
bekenntnisorientiert erteilt wird, wire ein islamischer Religionsunterricht ohne interreligidses
Lernen fiir BS ,,...ein grofer Verlust, egal jetzt welches Modell, weil wir leben in einer
Gesellschaft, die so vielfdltig ist und éhm wenn wir das in einem Fach, die Vielféltigkeit
rausnehmen, dann ist es ein groBer Verlust, wir brauchen diesen Raum [...]* (B5). Die
Vielfiltigkeit fordert schlielich nach B5 eine Wertschdtzung der Pluralitidt der Religionen

und infolgedessen eine respektvolle Haltung.

Die individuelle ,religiose Identititsbildung der Kinder* (BS8) ist ein weiterer Beitrag
interreligiosen Lernens, die der islamische Religionsunterricht nach Angaben der Befragten
B6, B7 und B8 zu fordern bezweckt. Die Auseinandersetzung mit anderen Religionen stéarkt
nach B6 [...] das eigene Denken und den eigenen Glauben, weil man dann endlich eine

Vergleichsmoglichkeit hat, eine Reflexionsmoglichkeit hat, die man ohne das Kennen von
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anderen Dingen nicht hat. Im Grunde geht es ja erst mal nur darum andere Religionen
kennenzulernen. Dann fédngt man an wenn man in die hoheren Klassen geht es auch zu
reflektieren, es mit seiner eigenen Religion zu vergleichen Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zu erkennen und gewisse Dinge auch zu diskutieren* (B6). Der Vergleich von
Gemeinsamkeiten und Unterschieden verschiedener religioser Auffassungen fiihrt den
Religionslehrkriften zufolge dazu, die eigene Religion bewusster und reflektierter zu
verstehen. Die religiose Identitdtsbildung ist auch nach B8 ein Beitrag interreligiosen Lernens
im islamischen Religionsunterricht. B8 geht es dabei ,,[...] dieses Miteinander und
Voneinander stirken [zu] konnen. Damit die Lernenden in der Lage sind, ihre Religion
reflektieren zu konnen, ist nach Angaben von B7 zunichst notwendig, ,,[...].ihre eigene
Religion wahrnehmen, beschreiben und auch nachvollziehen zu konnen [...]* (B7). Die
Auseinandersetzung mit der eigenen und anderen Religionen trigt letztendlich zu einem
Bewusstsein. Dieses Bewusstsein fordert nach B2 die ,,Entwicklung im Denken* und schafft
B9 zufolge schlieBlich eine ,,Offenheit im Denken®, die maB3geblich fiir das ,,gesellschaftliche
Miteinander* (B9) ist.

5.6 Oberkategorie: Entwicklung und Zukunft des islamischen Religionsunterrichts —

IRU oder ISU?

Die sechste Oberkategorie beinhaltet die Entwicklung und Zukunft des islamischen
Religionsunterrichts an hessischen Grundschulen. Hierfiir sollten die Befragten zum Ende der
Interviews {iber ihre Erwartungen und Einschitzungen an die weitere Entwicklung und
Zukunft des islamischen Religionsunterrichts berichten (Frage 22). Insgesamt befiirworten
alle Interviewpartnerinnen die Erteilung und Fortfilhrung eines islamischen

Religionsunterrichts, unabhingig ob islamkundlich oder bekenntnisorientiert.

Einen wichtigen Grund fiir die Fortfilhrung wund Erteilung des islamischen
Religionsunterrichts sehen B5, B6 und B9 in der kulturellen und religiosen Heterogenitit in
Deutschland, die auch in Zukunft zunehmen wird. B5 pointiert: ,,Das brauchen wir, weil
Pluralitét gibt es ja und wird auch in zehn Jahren viel mehr. Deswegen nimmt der islamische
Religionsunterricht eine wichtige Funktion ein und trigt so auch zur Integration der Kinder
bei* (B5). Auch B9 verdeutlicht: ,,[...] wir haben eine hohe religidse Vielfalt meiner Meinung
nach und ich denke, dass sie wachsen wird und... ich denke, dass die Zukunft mit islamischen
Religionsunterricht besteht, also sie ist ein Religionsunterricht, der stattfinden sollte meiner

Meinung nach aufgrund der Vielfalt” (B9). B6 bestitigt ebenfalls: ,,Wenn wir jetzt von den
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Ballungsrdumen sprechen, dann sieht man eigentlich ganz deutlich, dass wir eine hohe
multikulturelle Pluralitit im Moment schon haben und die wird sich natiirlich noch
vervielfiltigen® (B6). Vor allem in der Pandemiezeit macht sich B6 zufolge die
Notwendigkeit des islamischen Religionsunterrichts bemerkbar, da ,,[...] momentan die
Kinder ja pandemiebedingt nicht in gemischten Lerngruppen unterrichtet werden diirfen und
es gibt ja den Wechselunterricht und so gibt es gar kein Islamunterricht™ ( B6). Das birgt den
Nachteil, dass ,,den Schiilern der Raum fehlt, iiber wichtige und personliche Themen zu

sprechen [...]* (B6).

B3 und B7 erfassen die Erteilung des islamischen Religionsunterrichts als eine Gleichstellung
mit dem christlichen Religionsunterricht und befiirworten das Unterrichtsfach zugleich
aufgrund der gegenwirtigen muslimischen Pridsenz in Deutschland. Das bringt B3
folgendermaflen zum Ausdruck: ,,Es ist eben auch die Lebenswelt der Kinder, sie kennen das
und es gibt den Islam und warum sollte es nicht in der Schule islamischen Religionsunterricht
geben, wenn es den evangelischen Unterricht gibt“ (B3). Und B7 betont, dass durch die
Erteilung des islamischen Religionsunterrichts eine Gleichstellung des Unterrichtsfachs mit
anderen Religionsfiachern geschaffen wird und so religidse Gemeinschaften sich weniger
benachteiligt fithlen. Das gibt B7 wie folgt wieder: ,,[...] ich finde auch das Problem, also es
besteht ja oder es bestand ja so ein Problem, dass die religiosen Gemeinschaften sich
abkapseln oder sich benachteiligt fiihlen. Also der islamische Religionsunterricht tragt ja dazu
bei ...also an unserer Schule sehe ich das ja, weil hier der islamische Religionsunterricht ist
gleichgestellt mit dem evangelischen auch mit dem katholischen Religionsunterricht und... da
gibt es dann keine Benachteiligung mehr und dhm die Kinder miissen sich nicht assimilieren,
wie es manchmal der Fall war, weil die sind dann gleichgestellt und reden alle iiber ihre
Religion und konnen sich auch noch dariiber kommunizieren. Deswegen finde ich das sehr
wichtig® (B7). B10 ist der Meinung, ,,[...] dass es spdter weniger Probleme geben wird, weil
sowohl muslimische Kinder offener gegeniiber anderen Religionen werden als auch
christliche Kinder offener gegeniiber der islamischen Religion werden. Mittlerweile ist es so,
dass viele muslimische Kinder auch immer wieder denken, wir haben nichts mit der anderen
Religion zu tun und das ist etwas ganz anderes. Aber je mehr sie die Gemeinsamkeiten in den
Religionen sehen, desto weniger wird es zu Problemen kommen®. Im Hinblick auf die
Zukunft des IRU ergénzt B10: ,,[...] da bin ich mir selber unsicher, denke aber dass immer
mehr Schulen den islamkundlichen Unterricht einfilhren werden. Ich denke, dass aber die
Kinder mehr iiber ihre eigene Religion wissen und mitreden kdnnen. Auch andere iiber die

Religion informiert werden und andere offener gegeniiber der Religion sind und dadurch
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hoffentlich auch toleranter. Das kann der islamische Religionsunterricht natiirlich alles
leisten, weil es diesen Raum ja hergibt, deswegen hoffe ich, dass es den islamischen

Religionsunterricht auch in zehn Jahren weiter geben wird* (B10).

Auch BI1 driickt ihre Unsicherheit iiber die Fortfilhrung des islamischen Religionsunterrichts
wie folgt aus: ,,Ich weil} es nicht. Ich kann es ehrlich gesagt nicht sagen, weil im Moment ist
ja auch diese Diskussion, ob das jetzt staatlich werden soll oder ob das bekenntnisorientiert
bleibt. Ich denke man muss in der Richtung noch ganz viel Arbeit leisten, weil im Moment
seit es bei uns an der Schule islamischen Religionsunterricht gibt, sehe ich da in der Richtung
auch noch gar keinen Fortschritt in die Richtung irgendwie. Es ist schon, dass jetzt Angebote
angeboten werden, aber in Richtung Religiositdt finde ich hat sich da bisher nichts getan. Ich
sehe da keine Entwicklung. Ich habe da jetzt auch kein Rezept dafiir wie man das noch mehr

vorantreiben konnte“ (B1).

B8 befiirwortet die Fortfithrung des islamischen Religionsunterrichts, merkt aber an, dass eine
Offenheit in der Haltung, eine gemeinsame Grundlage in der Vermittlung und eine enge
Kooperation mit anderen Religionen notwendig sind: ,,.[...] Ich wiirde mir wiinschen, dass
wir den Religionsunterricht beibehalten, aber dass wir da genauer betrachten, was wir den
Kindern beibringen, dass wir gemeinsame Curricula entwickeln. Ahm... ich wiinsche mir,
dass wir offener werden viel offener werden, dass der Unterricht offener gestaltet wird, dass

das christliche und der Islam miteinander in Kooperation treten (BS).

Aufgrund der aktuellen politischen Lage des IRU sieht B4 fiir die Zukunft einen
»okumenischen Religionsunterricht als eine gute Alternative zum islamischen
Religionsunterricht. Sie begriindet die Priferenz eines 6kumenischen Religionsunterricht wie
folgt: ,,[...] weil dieses aufteilen oder in unterschiedlichen Kursen die Schiiler aufzuteilen...
das hebt nochmal die Unterschiede hervor und nicht die Gemeinsamkeiten. Es gibt ja auch
Bundeslinder, die das Modell schon ldnger verfolgen. Ich meine Hamburg hat das Modell.
Und ich finde, dass es so am ehesten das Modell was Zukunft hat [...]* (B4). Weiterhin hebt
B4 positiv am Unterrichtsmodell hervor, ,,[...] dass der okumenische Religionsunterricht
nicht ausschlieBlich von christlichen Lehrkréften erteilt wird, sondern dass es gleichberechtigt
und ja auch authentisch ist“ (B4). Das Religionsmodell ermdglicht den Schiiler:innen eine
gemeinsame Teilnahme am Religionsunterricht, was die gleichberechtigte Erteilung durch
muslimische Religionslehrkrdfte impliziert und zur Erhoéhung der Authentizitit beitragen

wirde.
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In Hinblick auf die Zukunft des islamischen Religionsunterrichts als Unterrichtsmodell ldsst
sich feststellen, dass alle Befragten sich eine Fortfilhrung des islamischen
Religionsunterrichts, unabhédngig ob bekenntnisorientiert oder islamkundlich, wiinschen (B2,
B3, B8, B9 und B10) und im islamischen Religionsunterricht einen wichtigen Beitrag zur

Forderung interreligioser Kompetenzen erkennen.

Bei der Auswertung der Interviews wird deutlich, dass die befragten Religionslehrkrifte das
interreligiose Lernen im islamischen Religionsunterricht als &uBerst wichtig erachten. Die
gebildeten Kategorien liefern Einblicke in die Erfahrungen der Lehrkréifte sowie deren

Umsetzung in der Unterrichtspraxis.

6 Diskussion der Ergebnisse

Die in Kapitel flinf dargestellten Kategorien werden nun im Hinblick auf die Forschungsfrage
der Arbeit zusammengefasst und diskutiert. Die Theorie zum interreligiosen Lernen, die in
Kapitel zwei ausfiithrlich dargestellt wurde, wird insgesamt in den Kategorien in der
empirischen Untersuchung sichtbar. Ausgehend von der Forschungsfrage ,,/nwiefern ist
interreligioses Lernen im IRU verortet und welche Chancen und Herausforderungen bringt
die konkrete Umsetzung fiir die Lehrkrdfte mit sich? “ sind fiir die Beantwortung vor allem

folgende zwei Hauptkategorien elementar:

1. Kontexte und Herausforderungen interreligiosen Lernens im IRU

2. Perspektiven und Chancen interreligiosen Lernens im IRU

Beide Kategorien beinhalten weitere Unterpunkte, die im nachfolgenden ndher ausgefiihrt

werden.
6.1 Kontexte und Herausforderungen interreligiosen Lernens im IRU

Im diesem Abschnitt werden die Kontexte und Herausforderungen des interreligiosen Lernens
im islamischen Religionsunterricht (IRU) betrachtet. Zunédchst wird die Positionierung des
interreligiosen Lernens sowie der Umgang mit religioser Vielfalt in den hessischen
Kerncurricula und Lehrmaterialien aus der Perspektive der Lehrkrdfte untersucht. Im
Anschluss werden weitere Aspekte wie der Austausch und die Zusammenarbeit innerhalb und
auBlerhalb der Schule, die Ausbildung und Expertise der Lehrkrifte sowie zukiinftige

Entwicklungen des islamischen Religionsunterrichts erortert.
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6.1.1 Curricula, Lehrwerke und Lehrmaterialien fiir den IRU

Alle befragten Lehrkrifte bestdtigen, dass interreligioses Lernen im hessischen
Kerncurriculum, ein fester und essentieller Bestandteil fiir den bekenntnisorientierten
islamischen Religionsunterricht ist und demzufolge im Kerncurriculum eine hinreichende
Beachtung findet. Das zeigt sich darin, dass im hessischen Kerncurriculum fiir den
islamischen Religionsunterricht interreligioses Lernen unter dem Inhaltsfeld ,,Religionen und

interreligiose Befihigung*®

als eigenes Inhaltsfeld etabliert ist. Im Hinblick auf die konkrete
Nutzung und die im Kerncurriculum dargelegten Formulierungen, verdeutlichen die Aussagen
der islamischen Religionslehrkrifte wiederum eine dringende Optimierung der Curricula.
Dem hessischem Kerncurriculum zufolge sollen die Schiiler:innen im respektvollen
Miteinander Einfiihlungsvermogen, Mitgefithl und Verstindnis fiir andere Ansichten und
GlaubensiuBerungen entwickeln,”*” doch wie diese Entwicklung erfolgen soll und inwiefern
auf der genannten Basis ein interreligioser Dialog herbeigefiihrt werden kann, wird im
Curriculum nicht niher ausgefiihrt. Weiterhin geht aus dem Curriculum nicht genau hervor,
welche Inhalte fiir welche Jahrgangsstufen vorgesehen sind. Die curricularen Formulierungen

530 .
. und ohne weitere

und ,,Vorgaben sind oftmals allgemein und offen formuliert
Erlduterungen, sodass fiir die Lehrenden konkrete Beschreibungen und Beispiele von der
optimalen Umsetzung des Unterrichts fehlen. Es bleibt somit allein in der Verantwortung der

Lehrkraft, die Kinder interreligids zu befahigen.

Die Intransparenz des Curriculums geht jedoch mit moglichen Frei- und Gestaltungsraumen
fiir die Lehrenden einher, um ,,Interessen und Neigungen der Lernenden situationsbezogen in
die curriculare Planung einzubeziehen bzw. regionale und schulspezifische Besonderheiten zu

beriicksichtigen.«*'

D. h. den Lehrenden wird die Moglichkeit gegeben, den Unterricht frei
zu gestalten und den SuS ebenfalls Frei- und Gestaltungsrdume anzubieten. Die paddagogische
Gestaltungsfreiheit der Lehrkréfte wird ebenso von B5 positiv aufgefasst, indem sie aussagt:
»|...] Lehrkrédfte haben ja auch ihre Freiheiten, das ist ja auch wichtig, da man als Lehrkraft
selbst kreativ sein kann und nicht irgendwo verbunden ist, weil die Lerngruppe ist ja auch

. . . . . 2
immer so unterschiedlich ist. Das kann man sich selbst aussuchen und anpassen [...]

>2% Vgl. Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 17.
> Vgl. Hessisches Kultusministerium, S. 14.
530 gg.
33! Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
gglltusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 6.

BS.
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Auch B2 sieht durch die Gestaltungsfreiheit den Vorteil, selbst entscheiden zu konnen,
inwiefern die Lehrkraft das Thema vertiefen mdchte. Dazu duBert sie: ,,...wenn ich es wichtig
finde, dass meine Schiiler das kennenlernen, dann thematisiert man das dementsprechend
umso mehr, wenn nicht dann natiirlich nicht so grof3es Interesse daran habe, dann habe ich die

Mbglichkeit eben auch ein Stiick weit auszuweichen.

Die Offenheit und Gestaltungsfreiheit sind auBerdem so zu interpretieren, dass die Lernenden
im islamischen Religionsunterricht ausreichend Raum erhalten, sich mit ihrer Religion
auseinandersetzen und diese kennenlernen, Fragen stellen und eigene religiose Standpunkte
entwickeln konnen. Wesentliche Fragestellungen sind: ,,Warum glauben Menschen an Gott
und andere nicht? Warum gibt es verschiedene Religionen auf der Welt?* Ort zur
Besprechung dieser existentiellen Fragen ist der Religionsunterricht, welcher sich an den
Interessen und der Lebenswelt der Kinder orientiert und somit Platz und Offenheit zur

Klédrung einrdumt.

Die Praxis zeigt wiederum, dass fiir die Mehrheit der befragten islamischen
Religionslehrkrifte die Offenheit und Interpretationsfreiheit eine groBe Herausforderung
darstellt. In diesem Kontext wirft sich die Frage auf: ,,Wieso werden im Kerncurriculum auf
konkrete Vorgaben bzw. generell auf Konkretisierungen verzichtet und wie kann man dieser

Herausforderung entgegenwirken?*

In diesem Zusammenhang ist es wichtig zu erfahren, dass das hessische Curriculum auf der
Grundlage der bisherigen fachdidaktisch und péddagogisch begriindeten Bildungs- und
Erziehungsziele der Lehr- und Bildungsplidne fiir Hessen herausgearbeitet wurde, welche die
Bildungsstandards der Kultusministerkonferenz als ldnderiibergreifender Bildungsplan

beriicksichtigen.”**

Die Bildungsstandards sind inhaltsunabhéngig formuliert, sodass den
Schulen mehr Freiraum und Verantwortung fiir die Unterrichtsgestaltung ermdglicht wird.
Im Zuge einer stirkeren schulischen Selbstéindigkeit wird die weitere Konkretisierung der
Inhalte den Schulen tibertragen. Hierfiir entwickeln die Schule schulinterne Curricula. Dabei
konnen sie genau festlegen, in welcher Klassenstufe und in welchem Umfang interreligioses

Lernen sinnvoll ist und in welchen Themenbereichen es integriert werden kann. Die Schulen

konnen auch entscheiden, wie interreligioses Lernen als durchgiéingiges Prinzip in allen

533
B2.
> Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 5.
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Themen umgesetzt wird.”>> Begegnungen konnten vorgegeben und mit konkreten Beispielen
veranschaulicht werden. Die Verlagerung der Curriculumentwicklung erfiillt nach Helmut
Fend den Zweck, dass die Schulen als eigenstindige ,,padagogische Handlungseinheit>*®
wahrgenommen werden. Fiir die Lehrkrifte wiederum bedeutet dies in der Praxis eine
Verdnderung und Erweiterung ihrer Professionalitit. Die Gestaltungsfreiheit der Lehrperson
nimmt deutlich zu. Auffillig ist, dass die Schulcurricula in der Befragung keinerlei
Erwdhnung durch die Lehrkréfte finden. Ein Grund hierfiir konnte daran liegen, dass das Fach
Islamische Religion ein noch relativ junges Fach ist und derzeit keine schulinternen Curricula
vorliegen oder in Bearbeitung sind. Ein anderer Grund konnte an der aktuellen Entwicklung
des islamischen Religionsunterrichts liegen, da der IRU zum Zeitpunkt der Befragung
pausiert wurde und alternativ ein religionskundlicher Islamunterricht angeboten wurde und
andere Aspekte Prioritdt hatten. Interessant ware hierbei auch zu erfahren, ob sich die

Lehrkréifte dieser Vorgehensweise in Hessen bewusst sind und ob bereits schulinterne

Curricula erstellt worden sind.

Die Beriicksichtigung (inner-) religioser Vielfalt betrachtend, fehlt es den Lehrkréften zufolge
im hessischen Kerncurriculum an notwendigen Informationen iiber die innerreligiose Vielfalt
im Islam, insbesondere Hinweise zur Ahmadiyya, wie B4 nachfolgend formuliert: ,,[...] das
gehort ja auch zum interreligiosen Lernen. Gerade, wenn man mochte, dass die Kinder
zunichst ihre eigene Religion kennenlernen, weil den einen Islam gibt es ja nicht.“>’ Das
Curriculum selbst sieht als ,,Grundlage fiir einen gelingenden interreligidsen Dialog, seine
eigene Religion zu kennen und andere Religionen zu verstehen.“>*® Zum Kennenlernen der
eigenen Religion gehort unter anderem auch der Bezug zur innerreligiosen Vielfalt, die im

Curriculum stirker und konkreter fokussiert werden sollte.

Das zeigt sich zudem darin, dass auf die Existenz zweier Curricula (Kerncurriculum
Ahmadiyya Muslim Jamaat und Kerncurriculum DITIB) nicht eingegangen wird und so
vielen unter anderem auch muslimischen Religionslehrkriften die Gemeinsamkeiten und
Unterschiede zwischen Ahmadiyya und DITIB nicht geldufig ist; das laufe dem Ziel des

interreligiosen (bzw. hier des intrareligidsen) Lernens zuwider (B6). Betrachtet man beide

>33 Boll, Stefanie (2017): Umgang mit religidser Vielfalt in der Grundschule — Interreligiéses Lernen im Kontext
schulischer Wirklichkeit in Schleswig-Holstein. Diss., Europa-Universitdt Flensburg, S.150.
% Vgl. Fend, Helmut (2017): Schule als padagogische Handlungseinheit im Kontext. Qualititsbewusstsein und
Qualititsentwicklung in governance-theoretische Sicht.. In: Steffens, Ulrich/ Maag Merki, Katharina/Fend,
5P317elmut (Hrsg.): Schulgestaltung. Miinster: Waxmann, S.85-102, 85 ff.

B4.
>3 Hessisches Kerncurriculum, S.6.
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Curricula genauer, féllt beziiglich der Auslegung und Interpretation der islamischen Quellen
und Tradition ein entscheidender Unterschied auf. Demnach wird im hessischen
Kerncurriculum der Ahmadiyya Muslim Jamaat der Prophet Muhammad an zwei Stellen als
,gesetzbringender Gesandter bezeichnet.”*” Die Unterscheidung ist darauf zuriickzufiihren,
dass die Ahmadiyya Muslim Jamaat zwischen zwei Formen der Prophetie unterscheidet, den

540

gesetzbringenden und den gesetzauslegenden. Der Prophet Muhammad ist dieser

541

Auffassung nach als ein gesetzbringender Prophet.” Die Erkldrung wird im Kerncurriculum

nicht aufgefiihrt.

Zu erwihnen ist aber, dass bei der Erstellung der beiden Kerncurricula bewusst auf hoch-

42 . .
32 sodass die beiden

theologische Spezialthemen und Fragestellungen verzichtet wurde,
Religionsgemeinschaften hinsichtlich der Erstellung der Curricula sich in vieler Hinsicht einig

waren. Ausgangsziel war hierbei, ein allgemeines und neutrales Islamverstindnis darzulegen.

Die Ergebnisse der Befragung zeigen auflerdem, dass vielen Lehrkriften nicht bewusst ist,
dass die Ahmadiyya ebenfalls sunnitisch ist. Die Gemeinsamkeit geht aus den Curricula nicht
hervor, wie die Lehrkréfte in der Befragung ebenfalls belegen. Ein Grund hierfiir liegt in der
Bezeichnung der beiden Curricula: Wihrend im Curriculum fiir die DITIB von ,.DITIB
Hessen (Sunnitisch)“ die Rede ist, hei3t es im Kerncurriculum fiir die Ahmaddiya ,,Islamische
Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat®, sodass viele davon ausgehen, dass die Ahmadiyya
nicht sunnitisch gepriigt ist. Erforderlich seien daher Anderungen bzw. Ergéinzungen des
Curriculums und eine intensive Auseinandersetzung innerhalb der eigenen Religion wéhrend

des Studiums, wie B4 zum Ausdruck bringt:

»Was ich ganz wichtig finde, was der Unterschied zwischen DITIB und Ahmadiyya ist, weil
ich habe immer gedacht, dass Ahmadiyya nicht sunnitisch ist, weil nur bei DITIB sunnitisch
ist. Das sollte man meiner Meinung im Curriculum geéndert werden und im Studium schon

genauer thematisieren. Also schon verschiedene Stromungen im Islam kennen, weil das ist ja

** Die Unterscheidung kann im Curriculum (Vgl. Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion

Ahmadiyya Muslim Jamaat) dem Abschnitt ,Inhaltliche Konzepte des Fachs“ unter dem Inhaltsfeld
»~Muhammad und andere Propheten, S. 19, und dem Abschnitt ,,Verbindliche Schwerpunktsetzungen in den
Inhaltsfeldern und mégliche thematische Konkretisierungen (Ubersicht)* unter dem Inhaltsfeld ,,Muhammad und
andere Propheten®, S. 33, entnommen werden.
> Vgl. Ahmad und Sarwat 2012, S. 48.
**' Vgl. Ahmad und Sarwat 2012, S. 50
> Vgl. Ahmadiyya Muslim Jamaat Deutschland, 0.J.
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auch interreligioses Lernen. Das miissen wir als Lehrkrifte auch wissen, wenn wir das

unterrichten wollen. >+

Die Aussage der Lehrkraft deutet auf die Notwendigkeit intrareligioser Kompetenzen hin, die
im interreligiosen Kontext von grofler Bedeutung sind. Die Auseinandersetzung mit dem
Islam fiihrt schlieBlich dazu, dass die Lehrkrifte sich tiber die innerislamische Vielfalt
bewusst werden. Eine von Mevlida MeSanovi¢ durchgefiihrte empirische Studie macht
ebenfalls auf die Relevanz intrareligioser Kompetenzen fiir den islamischen
Religionsunterricht aufmerksam.>** Es gilt daher Lehrkrifte entsprechend zu sensibilisieren

und zu schulen, um interreligioses Lernen effektiv umzusetzen.

Ein anderer Kritikpunkt, der ebenfalls zu Verwirrungen bzw. Missverstdndnissen fiihrt, ist
nach Angaben der befragten Lehrkraft ,,[...] dass in dem Kerncurriculum DITIB von DITIB
Kindern die Rede ist, aber das ist ja nicht so. Wir haben ganz unterschiedliche Kinder und das
ist total verwirrend, weil das schlieB3t das ja irgendwie andere Muslime aus. Klar die DITIB ist
ja ein Kooperationspartner, aber 4hm... das muss man ja nicht der Gemeinde angehdren, was

) . . 545
auch meine Schiler nicht tun.*

Die Formulierung im Kerncurriculum bewertet die Lehrkraft als negativ, da sie andere
Muslim:innen, die ebenfalls am islamischen Religionsunterricht teilnehmen, ausschlief3e.
Gemeint ist hierbei die AuBerung der damaligen Ministerin Nicola Beer, die im Curriculum
auf Seite 4 im Vorwort die Formulierung verwendet: ,,Ich wiinsche den Kindern, die zur

546 1 .
“« Die Praxis

Religionsgemeinschaft DITIB Hessen (sunnitisch) gehoren, viel Erfolg...
wiederum zeigt, dass auch Kinder, die nicht der Gemeinde DITIB angehdren, am IRU
teilnehmen. Um alle Kinder muslimischen Glaubens zu inkludieren, wére daher ein inklusiver

Ansatz notwendig.

Fiir eine praktische Umsetzung des interreligidsen Lernens ist es entscheidend, dass
Lehrkrifte das Curriculum nicht nur oberflichlich betrachten, um festzustellen, wann
bestimmte Themen in welcher Klassenstufe gelehrt werden sollen. Vielmehr bedarf es einer
griindlichen Reflexion und intensiven Beschéftigung damit, wie interreligioses Verstidndnis

tatsdchlich in den Unterricht integriert werden kann. Der Schliissel dafiir ist, wie auch die
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B4.
** Vgl. Mesanovi¢, Mevlida (2023): Entwicklung interreligiéser Kompetenzen bei islamischen
Religionslehrkréften. Stuttgart. Verlag W. Kohlhammer, S. 242.
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B7.
>* Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch), S.4.
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Mehrheit der Lehrkréfte in der Befragung zum Ausdruck gebracht hat, einerseits abhingig
von der Initiative und andererseits von der Expertise der jeweiligen Lehrkraft. Dariiber hinaus
gilt es bestimmte Inhalte multiperspektivisch, d.h. aus unterschiedlichen religiés gepréagten
Blickwinkeln zu betrachten. Die Ausfiihrungen, Argumentationen und Beziige zwischen den
aufgestellten Themen konnten ausfiihrlicher dargelegt werden, um unter anderen die
theologischen Diskurse und Fragestellungen, die sich oftmals hier hinter verbergen,

nachzuvollziehen.

Auch wenn das hessische Kerncurriculum fiir das Fach Islamische Religion derzeit einer
Optimierung bedarf, ist sie trotz allem sicherlich ein guter Leitfaden fiir den interreligiosen

Dialog beziehungsweise fiir das interreligiose Lernen.

Eine fiir die Forschungsfrage relevante Betrachtung beinhaltet die Thematisierung religioser
Pluralitit in den hessischen Lehrwerken. Insgesamt erfiillen Lehrwerke eine zentrale Rolle im
Bildungswesen, indem sie Lehrinhalte vermitteln, Lehrkrdfte und Schiiler:innen bei der
Gestaltung des Unterrichts unterstiitzen und eine Grundlage fiir ein effektives Lernen bieten.
Hinsichtlich der Nutzung und Verortung religidser Vielfalt in den hessischen Lehrwerken fiir
den IRU sehen die Befragten ebenfalls eine Uberarbeitung bzw. Optimierung fiir notwendig.
B3, B4, B5, B6, B7, B8 und B9 bewerten das in Hessen zugelassene Lehrbuch ,,Mein
Islambuch* auf ihre Eignung fiir die Grundschule und den islamischen Religionsunterricht als
negativ. Die Lehrkrifte, darunter B3, B4, B5, B6, B7, B8 und B9, kritisieren vor allem die
hohe Textdichte des Buches, die sie fiir nicht altersgerecht halten. Eine Lehrkraft duf3ert
beispielsweise: ,,Wir haben halt in Hessen das 'Mein Islambuch', aber damit arbeite ich gar
nicht, weil da einfach viel zu viel Text ist und es nicht wirklich meiner Meinung fiir eine erste

oder auch zweite Klasse geeignet ist. >*

Ihre Erfahrungen spiegeln eine verbreitete
Frustration wider, dass das Lehrmaterial nicht auf die Bediirfnisse junger Schiiler:innen
abgestimmt ist. Eine weitere Lehrkraft bestitigt: ,,Also die Lehrbuchreihe 'Mein Islambuch’,
das ist ja in Hessen zugelassen, benutze ich liberhaupt nicht, weil das einfach zu sehr
textlastig ist und nicht wirklich auf die Kinder abgestimmt ist.“ >** Auch die Erfahrung
bekriftigt eine zu hohe Textlastigkeit im Lehrwerk, die nicht der eigentlichen Alterskohorte

entspricht.
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Ein weiterer Kritikpunkt ist der Mangel an kindgerechten Texten, die zum Reflektieren
anregen, ohne dass Lehrkrifte den Inhalt noch einmal iiberarbeiten und anpassen miissen.
,Mir fehlt es an kindgerechten Texten, die die Schiiler:innen zum Reflektieren anregen, ohne
nochmal den Text iiberarbeiten und den Kindern kindgerecht darstellen zu miissen®, >* so
eine weitere Lehrkraft. Die Konsequenz dieser Textlastigkeit ist, dass viele Lehrkrifte
gezwungen sind, eigene Lehrmaterialien zu entwickeln, was mit einem erheblichen
Zeitaufwand verbunden ist. ,,Wir miissen als Lehrer alles einfach aus den Fingern ziehen. Ich

nutze auch kaum Biicher oder Arbeitshefte wie IKRA oder 'Mein Islambuch', weil ich meine

Arbeitsblitter selbst erstelle und aus anderen Quellen®, > erklirt eine Lehrkraft.

Die Textlastigkeit des Lehrwerks ,,Mein Islambuch birgt fiir die Lehrkrifte wie B3 oben
dokumentiert, den Nachteil, Materialien selbststindig entwickeln zu miissen, die mit viel
Zeitaufwand verbunden ist. Als Konsequenz der Textlastigkeit bringt eine Lehrkraft ( B4 )
den Vorschlag, bei der Erstellung von Lehrwerken verstirkt islamische Lehrkrifte
einzubinden, die in der Praxis sind und die Unterrichtspraxis wirklich kennen. Bei genauer
Betrachtung der bisher fiir den islamischen Religionsunterricht konzipierten Lehrwerke - so
wie in ,,Mein Islambuch® auch - fillt jedoch auf, dass nicht nur Wissenschaftler: innen,
sondern oftmals auch Lehrkrifte mit langjahriger Berufserfahrung involviert waren.”>' Meines
Erachtens erfordert die Erstellung geeigneter Lehrwerke eine enge Zusammenarbeit von
Expert:innen verschiedener Religionen sowie Religionspddagog:innen und
Religionslehrkriften aus der schulischen Praxis. Der Fachdidaktiker und Theologe Hansjorg
Biener unterstreicht ebenfalls diese Art der Zusammensetzung und sieht dadurch einen

erfolgreichen Weg fiir die Schulbuchentwicklung.”*

Als weiteren Kritikpunkt hinsichtlich interreligiosen Lernens wird die Themenauswahl und
damit verbunden die monotone inhaltliche Darstellung genannt. B8 merkt an: .,...ich finde
auch von der Thematik her ist es immer ich du wir Gott das ist alles so... ich finde das hat
nicht diesen roten Faden zwischendurch sollen wir auch ethische Themen behandeln. Mir

fehlen viele Punkte, die angesprochen werden sollen. Also das Thema Mensch das fehlt mir,

549 B8
550 B3
*' Vgl. Topolovic, Said (2018):Schulbuchentwicklung fiir den islamischen Religionsunterricht.
Weiterentwicklungspotenziale und zukiinftige Herausforderungen. Osterreichisches Religionspidagogisches
Forum (ORF) 26, S.80-87, 82.
2 Vgl. Biener, Hansjorg (2005): Schulbiicher und interreligioses Lernen. In: Schreiner, Peter/Sieg,
Ursula/Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.578-
589, 580.
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die Gemeinsamkeiten werden immer nur auf die religiosen Symbole beschrinkt, auf die

Gotteshauser beschrinkt, das Thema Wasser zum Beispiel.« >

Die Aussage von B8 unterstreicht das Bediirfnis nach einer breiteren und tiefgreifenden
Themenauswahl, die liber die iiblichen religiosen Symbole hinausgeht und die Schiiler:innen
zum Nachdenken und Reflektieren anregt. Eine weitere Lehrperson kritisiert die Aktualitét
und den Aufbau des Buches: ,,[...] weil das Buch nicht aktuell [ist]. *** Andere Religionen
werden in den letzten Seiten kurz thematisiert, dabei konnte man das ja schon auch vorher
z.B. bei den Prophetengeschichten.“ >>® Die Kritik, dass das Buch nicht aktuell sei und andere
Religionen nur am Rande und meist erst gegen Ende des Lehrwerks behandelt werden, deutet
auf eine strukturelle Schwiche in der Konzeption des Lehrmaterials hin. Diese
Herangehensweise verhindert eine frithzeitige und integrierte Auseinandersetzung mit
interreligiosen Themen und ldsst wichtige Gelegenheiten ungenutzt, die fiir ein umfassendes
Verstindnis der globalen religiosen Landschaft notwendig sind. Ein Beispiel dafiir ist die
spate Thematisierung anderer Religionen, die schon friiher im Kontext von

Prophetengeschichten sinnvoll integriert werden konnte.

Die einseitige und unzureichende Darstellung der religiosen Vielfalt wird ebenfalls
beméngelt, da ,,die Vielfalt der Religionen fehlt... Die Bilder vermitteln ein zu einseitiges und
klassisches Bild von einer muslimischen Frau.“ °*° Die eingeschrinkte und stereotype
Darstellung von muslimischen Frauen und die mangelnde Vielfalt der Religionen im
Lehrmaterial sind besonders problematisch. Diese Darstellungen tragen nicht dazu bei, ein
realititsnahes Bild von Religionen und insbesondere des Islams zu vermitteln, sondern
verstarken eher einseitige Perspektiven und iiberholte Stereotypen, die nicht die Diversitét

innerhalb der muslimischen Gemeinschaften widerspiegeln.

Die Notwendigkeit in der Ausfiihrung anderer Religionen erkldrt B7 mit ihrem fehlenden
Fachwissen iiber andere Religionen. Dieses Defizit wirkt sich direkt auf die Qualitit des
interreligiosen Unterrichts aus und kann dazu fiihren, dass Schiiler:innen eine verzerrte oder
unvollstindige Bildung erhalten. Hier wirft sich die Frage auf, inwieweit interreligioses
Lernen in der Lehrerausbildung integriert ist und ob die vorhandenen Ressourcen ausreichen,

um Lehrkréfte entsprechend zu schulen?
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B10 fehlt es neben Festen und Feiern in den verschiedenen Religionen an weiteren
interreligidsen Inhalten, die in dem Lehrwerk nicht thematisiert werden. Um welche Inhalte es
genauer handelt, wird von der Befragten jedoch nicht ndher erldutert, wie ihre Aussage

verdeutlicht: ,,...ja ich finde da muss einfach mehr an Inhalten.«>>’

Wie bereits auch im Theorieteil (Kapitel 3.4) angefiihrt, fokussiert sich die (interreligidse)
Themenauswahl hauptsichlich auf vergleichbare Aspekte, Differenzen werden kaum benannt.
Beispielsweise werden Propheten angesprochen, an die alle Religionen glauben oder nur
Gebete miteinander verglichen, die &dhnlich aufgebaut sind. Das Verstindnis von
Interreligiositdt beschrénkt sich auf die monotheistischen Religionen. Doch gerade im
Lebensumfeld der Schiiler: innen gibt es auch noch andere Denkweisen oder religiose
Ansichten. Bei der Rekonstruktion islamischer Inhalte fiir den Unterricht ist in der
Schulbuchreihe ,Mein Islambuch®“ das Bild eines einheitlich-mehrheitlichen Islam
sunnitischer Pridgung sichtbar, auf Binnendifferenzierungen wird bewusst, wie in der
Einleitung auf Seite 4 formuliert,”™® verzichtet. Auch wenn das Autorenteam keineswegs den
Anspruch erhebt, verschiedene islamische Stromungen in Deutschland darzustellen, ist es wie
Riem Spielhaus ebenfalls betont, notwendig, Schulbiicher den Lebenswirklichkeiten der
Schiiler: innen anzupassen und die Pluralitit der Schiilerschaft widerzuspiegeln. *>° Gerade
aber um die eigene Identitdit bzw. Personlichkeit entwickeln zu konnen, ist eine
Auseinandersetzung mit der eigenen Religion und demzufolge anderen Stromungen
unausweichlich. Den Aspekt der interreligiosen Befdhigung beriicksichtigend ist im
Gegensatz zu den vorherigen Werken im Lehrwerk ,Mein Islambuch® fiir die dritte
Klassenstufe eine stirkere Dialogorientierung spiirbar. Ein Grund hierfiir konnte sicherlich
daran liegen, dass bei der Erstellung des Lehrwerks verschiedene Expert:innen aus

verschiedenen Religionen, die die Inhalte aus ihrer Perspektive beleuchten, mitwirkten.

Trotz der von den Lehrkriften genannten Kritikpunkte liegt bei ndher Betrachtung des
Lehrwerks dennoch ein islamisches Grundschullehrbuch vor, das in seiner Dialogoffenheit
einen wichtigen Dienst fiir die interreligidse Begegnung wie Falaturi®® auch voraussetzt, auf

Augenhohe zu leisten versucht. Dennoch legen die in der Befragung aufgefiihrten

" B10.

**® Vgl. Erkan u.a: Mein Islambuch, S.4.

**® Vgl. Spielhaus, Riem (2018): Der Umgang mit innerreligiéser Vielfalt im Islamischen Religionsunterricht in

Deutschland und seinen Schulbiichern. In: Stimac, Zrinka/Spielhaus, Riem (Hrsg.): Schulbuch und religiose

Vielfalt — Interdisziplindre Perspektiven. Gottingen. V&R unipress, S.93-116, 108-109.

>0 Vgl. Falaturi, Abduljavad (1992): Der Islam im Dialog, Islamische Wissenschaftliche Akademie, Kéln. S..90.
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Kritikpunkte nahe, dass eine grundlegende Uberarbeitung der Lehrmaterialien und eine
Anpassung der Lehrerausbildung notwendig sind, um den heutigen Anforderungen an eine
inklusive und vielschichtige religiose Bildung gerecht zu werden. Es bedarf einer stirkeren
Einbeziechung von Fachleuten aus verschiedenen religiosen Traditionen und einer
Aktualisierung der Inhalte, um die Lebensrealititen und die Vielfalt der Schiiler:innen
addquat zu reflektieren und ein tiefgreifendes interreligioses Verstindnis zu fordern.. Hierfiir
sind unter anderem Riickmeldungen von Bildungsexpert:innen, Religionslehrkriften, aber

auch Schiiler:innen und Eltern notwendig.

Neben dem in Hessen zugelassenen Lehrwerk ,,Mein Islambuch® nennen die Befragten B3,
B8 und B10 das Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen™ von Yasar Sarikaya und Adem Aygiin,
das sie im Vergleich zum anderen Lehrwerk fiir den IRU und die interreligiose Befahigung

eher als geeignet empfinden. Folgende Begriindungen werden von den Befragten gebracht:

,--.in der Auswahl der Kinder, die als Protagonisten im Buch dargestellt sind. Damit bauen
die Kinder eine eigene Identitdt auch auf. Im Vergleich zu Mein Islambuch ist dieses Buch
definitiv dhm.. ich sag mal interreligioser, weil die Kinder von Beginn an mit der Vielfalt

konfrontiert werden [...].« %!

,weil da verschiedene Kinder und Gotteshéduser abgebildet sind...“ und die religidse Vielfalt

wird ,,[...] durchgehend [...] widergespiegelt.« *%

Die Anregung zum interreligiosen Lernen im Lehrwerk ,,Staunen und Verstehen* kommt den
Riickmeldungen zufolge stirker zum Vorschein. Das zeigt sich beispielsweise an der
kulturellen und konfessionellen Heterogenitit der dargestellten Protagonist:innen Hanna, Ali,
Lukas, Amina und Fatima, die die Lernenden in ithrem Lernprozess begleiten und dabei als
wichtige Identifikationsfiguren fungieren sollen. Der Einsatz der Protoganist:innen fiihrt dazu,
dass die religidse Vielfalt im Schulbuch durchgehend widergespiegelt und nicht wie in vielen
Biichern iiblich, erst gegen Ende summarisch behandelt wird. Die Vorgehensweise kann als
ein Ziel verstanden werden, die Schiiler: innen dazu zu befdhigen, sich zunichst mit ihrer
eigenen Religion auseinanderzusetzen, um zur Selbstreflexion und folglich zur Stirkung der
eigenen Identitit befdhigt zu werden. Dieser Prozess ermdglicht schlieBlich eine

Auseinandersetzung mit anderen Religionen. Dieser Ansatz wird - wie in Kapitel 3.4 zuvor
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festgehalten - ebenso von den Theolog: innen und Fachdidaktiker: innen wie Stephan
Leimgruber, Beyza Bilgin und Abduljavad Falaturi vertreten. Dariiber hinaus werden die
kindgerechten Texte und der Bezug zur Lebenswirklichkeit durch die Darstellung von
geeigneten Bildern und Illustrationen positiv hervorgehoben. Generell gilt bei der
Schulbuchentwicklung als ein Kriterium, Texte didaktisch aufzubereiten und zu
elementarisieren. Auch ist anzumerken, dass ,,Mein Islambuch® mit der anfinglichen
Einfiihrung eines islamischen Religionsunterricht in Deutschland als einer der ersten
deutsprachigen Lehrwerke, im Jahre 2009 publiziert wurde, wihrend das Lehrwerk ,,Staunen
und Verstehen* 2018 erschien. Zu erkennen ist daher in der Weiterentwicklung der
Lehrwerke fiir den islamischen Religionsunterricht, eine Orientierung an neuen
religionsdidaktischen Ansdtzen, insbesondere an das religionsdidaktische Prinzip der
Elementarisierung und Korrelation. Restimierend lédsst sich sagen, dass die Entwicklung von
Lehrwerken fiir den islamischen Religionsunterricht als kontinuierlicher Prozess zu verstehen

ist, der sich an den Bediirfnissen und Anforderungen der Schiiler: innen orientieren sollte.

Bei der Beurteilung beider Lehrwerke ist festzuhalten, dass nicht alle Lehrkrifte auf beide
Lehrwerke eingegangen sind. Das hat den Hintergrund, dass in der Befragung die
Fragestellung bewusst (,,Mit welchen Unterrichtsmaterialien arbeiten sie? Inwiefern sind die
Lehrwerke bei Ihrer Unterrichtsplanung hilfreich?) offen formuliert wurde, um die
individuellen Erfahrungen der Lehrkrifte dokumentieren zu kénnen. So wurden neben den
beiden Lehrwerken, weitere fiir die schulische Praxis hilfreiche Materialien, wie die
Arbeitshefte ,,Bismillah* und ,,Miteinander auf dem Weg“ und das interreligiose Lesebuch
»Was Bibel und Koran erzdhlen* von den islamischen Religionslehrkriften genannt und fiir

den islamischen Religionsunterricht empfohlen.

Die Arbeitshefte ,,Bismillah* und ,,Miteinander auf dem Weg* werden von den Lehrpersonen
positiv bewertet, da sie ,,Anregungen zur Umsetzung anbieten und geeignete Kopiervorlagen
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zum Vergleich von Religionen*“™"” enthalten.

Weiterhin wird das interreligiose Lehrbuch ,,Was Bibel und Koran erzdhlen* von B2 und B3

fiir gelungen wahrgenommen. Die Griinde fiir ihre positive Einschitzung sind:

*** B1 und B6.
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,....Das Buch ist zwar ab Klasse drei einzusetzen, aber man hat biblische und koranische Texte
in vereinfachter Sprache gegeniibergestellt zu den Inhaltsfeldern der jeweiligen Curricula. Das

finde ich super und verwende es fiir meinen Unterricht.« °**

[...] weil beide Religionen gegeniibergestellt werden und Koranverse in vereinfachter

Sprache geschrieben sind. Die kann ich so auch direkt im Unterricht verwenden.* >®°

Ausgehend von den Aussagen der Lehrkréfte lassen sich fiir die Erstellung geeigneter

Lehrwerke und -materialien folgende Kriterien festhalten:

- Eine heterogene Auswahl der Protagonist:innen wie in ,,Staunen und Verstehen* (BS,
B10), die Beriicksichtigung anderer Glaubensstromungen innerhalb der eigenen
Religion (B7),

- eine Gegeniiberstellung von Texten in kindgerechter Sprache, nicht zu textlastig wie
in ,,Mein Islambuch* und kindgerechte Korantexte (B5, B7), eine Gegeniiberstellung
mit kindgerechten Bibeltexten (B3),

- eine Anpassung der Inhalte an die Inhaltsfelder der Curricula (B2), Vorgaben in
welcher Jahrgangsstufe welche Themen behandelt werden konnen (BS),

- erweiterte Inhalte wie z.B. der Vergleich der Schopfungsgeschichten oder das Gebet
in anderen Religionen (B4),

- die Mitwirkung islamischer RLKe bei der Erstellung von Lehrbiichern fiir die
Grundschule (B4),

- ein vollstandiges Fachwissen, vertiefende Hintergrundinformationen tiiber andere
Religionen (BS5, B7),

- Arbeitshefte als Zusatz wie in ,,Staunen und Verstehen* (B3, B8 und B9).

Die von mir zusammengefassten Riickmeldungen der Lehrkrifte implizieren fiir die
Erstellung von interreligiosen Lehrwerken fiir den islamischen Religionsunterricht eine
sorgfiltige Beriicksichtigung verschiedener Kriterien, um ein ausgewogenes und
respektvolles Verstindnis der verschiedenen Glaubensrichtungen zu fordern. Auffillig ist,
dass sich die AuBerungen der befragten Religionslehrkrifte neben interreligidsen
Anforderungen, wie die Beriicksichtigung religidser Vielfalt, eine Gegeniiberstellung von

religiosen Texten/Schriften oder auch vertiefende Informationen iiber andere Religionen, vor
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allem auf allgemein giiltige Standards filir den islamischen Religionsunterricht beziehen.
Hintergrund hierfiir liegt sicherlich darin, dass der islamische Religionsunterricht ein noch
junges Fach ist und insgesamt noch konkrete Kriterien fiir die islamische Religionspddagogik
und somit fiir die Erstellung von islamischen Lehrwerken bzw. -materialien fehlen oder noch
in der Entwicklung sind. Fiir die Schulbuchforschung gilt es, die bisherigen
Praxiserfahrungen der Religionslehrkrifte ernst zu nehmen und zu iiberlegen, wie diese in die

Schulbuchentwicklung integriert werden konnte.
6.1.3 Austausch bzw. Zusammenarbeit im Kollegium und mit aufserschulischen Institutionen

Ein gemeinsamer Austausch bzw. eine interreligiose Zusammenarbeit im Kollegium und mit
den Kooperationspartnern fiir den islamischen Religionsunterricht sind weitere entscheidende
Aspekte, die flir die Beantwortung der Forschungsfrage relevant ist. Die vorliegenden
Ergebnisse der Befragung geben einen Einblick in den Austausch im Kollegium sowie mit
auBerschulischen Institutionen und zeigen eine Vielzahl von Perspektiven und Erfahrungen
der Lehrkréfte. Generell zeigt sich, dass eine enge Kooperation zwischen Lehrkréften positive

566 1o .
Fine Zusammenarbeit

Effekte auf den Unterricht und das Lernen der Schiiler:innen hat.
ermoglicht es ithnen, den Unterricht auf vielfdltige Weise zu gestalten und besser auf die
Bediirfnisse ihrer Schiiler:innen einzugehen. Durch den Austausch von Ideen und
Erfahrungen konnen die Lehrkrifte schlieflich effektive Lehrmethoden entwickeln und
individuelle Unterstiitzung bieten, um sicherzustellen, dass alle Schiiler:innen erfolgreich
lernen. Die Aussagen von Bl, B2, B4 und B7 legen nahe, dass der Austausch im Kollegium
oft von individueller Initiative abhéngt. Die Tatsache, dass der Austausch oft von engagierten
Einzelpersonen angestolen wird, unterstreicht die Rolle von Schliisselfiguren in der
Forderung von Kooperationen. Lehrkrifte, die bereit sind, den ersten Schritt zu machen und
den Austausch zu suchen, konnen dazu beitragen, die interreligidse Zusammenarbeit in ihren
Schulen zu fordern. Diese Ergebnisse werden auch durch Ursula Carle unterstiitzt, die die
Initiative der Lehrkrifte als entscheidenden Faktor fiir den Erfolg von (interreligidsen)

Kooperationen identifiziert.”®’

*%6Vgl. Fend, Helmut (2001). Qualitit und Qualititssicherung im Bildungswesen. Zeitschrift fiir Padagogik, 41,
Weinheim: Juventa. S. 55-72.
** Carle, Ursula (1995) : Kooperation und Teamarbeit in der modernen Schule. Schriftenreihe des Fachbereiches
Erziehungs- und Kulturwissenschaften / Universitdit Osnabriick; 14. Online abrufbar unter:
https://www.pedocs.de/volltexte/2010/1474/pdf/carle_kooperation_teamarbeitD A.pdf, S.79-96. [zuletzt
abgerufen am 07.05.2024].
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B1 und B3 heben hervor, dass Zeitmangel und mangelnde Organisation den regelmiBigen

Austausch behindern konnen. In diesem Sinne hilt B1 fest:

,»Im Kollegium ist es ja meistens so, dass man sich irgendwie nur kurz sieht oder austauscht
und jeder hat irgendwie etwas zu tun und leider sind es im Moment halt auch so dass man
noch ganz viel organisatorisch und drumherum machen muss und dass sich einfach auch die
Lehrkréfte einfach die Zeit fehlt dieses ganze organisatorische und drumherum und dass ich

den Eindruck habe dass sich Lehrkrifte auch zuriickziehen und desinteressiert sind“ (B1).

Organisationsstrukturen und Zeitmanagement, wie Bl auffiihrt, sind Faktoren fiir eine gute
Zusammenarbeit, die sich ebenfalls in Studien wie der von wiederfinden. Die Ergebnisse in
der Studie weisen darauf hin, dass Lehrkrifte oft mit einem {iberfiillten Arbeitsalltag und
administrativen Verpflichtungen konfrontiert sind, was ihre Fédhigkeit beeintrdchtigen kann,
sich aktiv an interreligiosem Dialog zu beteiligen. Schulen miissen daher unterstiitzende
Strukturen und klare Kommunikationswege schaffen, um Zeit fliir Zusammenarbeit zu

ermoglichen und den Austausch zu fordern.

Auf der anderen Seite zeigen die Berichte von B2, B4, B5, B6, B7, B8, B9 und B10 eine
positive Wahrnehmung eines regen Austauschs und einer guten Zusammenarbeit,
insbesondere mit (christlichen) Religionslehrkriaften. Die Zusammenarbeit mit den vor allem
mit den christlichen Religionslehrer:innen, scheint fruchtbarer zu sein als jene mit anderen
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Kolleg:innen, die Mevlida MeSanovi¢ in ihrer Forschung ebenso feststellt.
Ergebnisse unterstreichen die Bedeutung von kooperativen Beziehungen im
Lehrer:innenkollegium, die eine effektive Zusammenarbeit und den Austausch von Ideen und

Ressourcen fordern konnen.

B4, B6 und B8 berichten im Hinblick auf den interreligidsen Dialog von einer positiven
Kooperatiosnbereitsschaft ihrer Kolleg:innen, vor allem durch ihre christliche
Religionslehrkrifte. Die Offenheit und Kooperationsbereitschaft einiger Kolleg:innen sind
ermutigende Anzeichen fiir eine positive Entwicklung. Zum Beispiel berichtet B4 von einer
erfolgreichen Zusammenarbeit mit einer evangelischen Kollegin bei der Erstellung und

Durchfiihrung eines interreligiosen Projekts zum Thema Schopfung. FEine solche

% Vgl. Mesanovié, Mevlida (2023): Entwicklung interreligidser Kompetenzen bei islamischen

Religionslehrkréften, Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, S.325.
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Kooperationsbereitschaft kann dazu beitragen, interreligiose Projekte zu fordern und ein

integratives Schulklima zu schaffen.

In diesem Kontext ist auf die Forschung von Christoph Leurle hinzuweisen. Die Ergebnisse
zeigen, dass eine positive Einstellung der Lehrkrifte gegeniiber religioser Vielfalt und
interreligioser Bildung oft zu einer verstarkten Zusammenarbeit und einem regen Austausch

fiihrt und einen erhohten Effekt auf die Lernenden hat.>®’

Die Aussagen von B4 und BS, die
von einer offenen Haltung ihrer Kolleg:innen berichten und positive Erfahrungen mit
kooperativen interreligidsen Projekten machen, unterstiitzen ebenfalls diese Ergebnisse. Die
Bedeutung von offenen Gespridchen und interreligioser Zusammenarbeit zeigt sich auch in
den Erfahrungen von B6. Die Lehrkraft beschreibt anfingliche Skepsis gegeniiber dem
islamischen Religionsunterricht, die durch Zusammenarbeit und Dialog {iberwunden wurde.
Dies deutet darauf hin, dass Lehrkrifte Sensibilitét fiir kulturelle Vielfalt entwickeln miissen,
um Vorurteile abzubauen. Fortbildungen und Unterstiitzung seitens der Schulleitung konnen

dazu beitragen, diese Hiirden zu iiberwinden und eine positive Einstellung zum interreligiésen

Dialog zu fordern.

Die Aussagen der Befragten verdeutlichen abschlieBend die Notwendigkeit eines aktiven
Austauschs und einer offenen Zusammenarbeit im Kollegium, um interreligiose Themen
erfolgreich in der schulischen Praxis zu integrieren und religiose Vielfalt konstruktiv zu
fordern. Generell ist festzustellen, dass eine intensive Kooperation unter Lehrkréften positive
Auswirkungen auf die Lehr- und Lernprozesse der Schiiler:nnen hat. Eva Wenig bekréftigt
ebenfalls, dass eine verstirkte Zusammenarbeit der Lehrkriafte nicht nur die Lehr- und
Lernprozesse der Schiiler:innen stirkt, sondern auch die Gesamtqualitit der Schule erhdht.””
Durch den Austausch von Wissen, Erfahrungen und piddagogischen Methoden k&nnen

Lehrkréfte ihre Unterrichtspraxis optimieren und auf die individuellen Bediirfnisse ihrer

Schiiler:innen eingehen.

Die Diskussion iiber die Ergebnisse konnte darauf abzielen, konkrete MaBnahmen zu
identifizieren, um die Zusammenarbeit im Kollegium zu verbessern, sowie bewihrte

Praktiken und Ressourcen fiir den interkulturellen Austausch und die Zusammenarbeit mit

>% Leurle, Christoph (2021): Interreligiose Lernprozesse bei Lernenden und Lehrenden fordern. Ein exploratives
Design entwickelt an einer berufsbildenden Schule, Kassel: Univ. Diss. S.320.
*’® Wenig, Eva (2022): Christlich-islamisches Teamteaching. Eine Studie zu einem religionskooperativen
Unterrichtssetting als Basis interreligioser Lernprozesse. Dissertatationsschrift. Graz., S.81. Online abrufbar
unter: https://unipub.uni-graz.at/obvugrhs/download/pdf/8289745 [zuletzt abgerufen am 12.03.2024].
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auBerschulischen Institutionen zu teilen. Dariiber hinaus konnten weitere Forschungsfragen
identifiziert werden, um ein tiefes Verstindnis fiir die Dynamik des Austauschs im

Lehrerkollegium zu gewinnen.

Neben der Zusammenarbeit und dem Austausch im Kollegium betrachtet die Arbeit auch die
Kooperation mit auBerschulischen Institutionen. Dabei nehmen die islamischen Lehrkrifte
hauptsédchlich Bezug auf die Religionsgemeinschaften DITIB Hessen und Ahmadiyya Muslim
Jamaat. Beide Gemeinden sind wie bereits im theoretischen Teil ausfiihrlich erlautert,
Kooperationspartner fiir den islamischen Religionsunterricht. Zur Etablierung des
bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterrichts an Grundschulen galt es, eine
qualifizierte Partnerschaft zwischen dem Land Hessen und einer entsprechenden
Religionsgemeinschaft begriinden zu konnen. Im Falle des bekenntnisorientierten islamischen
Religionsunterrichts an Grundschulen in Hessen traten gleich zwei qualifizierte
Kooperationspartner auf. Durch die Gestattung entsprechender Antrige, stimmte das Land
Hessen zu, dass sowohl die Religionsgemeinschaft DITIB Landesverband Hessen e.V. als
auch die Religionsgemeinschaft Ahmadiyya Muslim Jamaat e.V. als geeignete Ansprech- und
Kommunikationspartner fiir den bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterricht
anerkannt wurden. Durch die Qualifizierung der Religionsgemeinschaften konnte die
Einfiihrung eines islamischen Religionsunterrichts in der Primarstufe in Hessen schlieBlich
realisiert werden. 2020/2021 wurde jedoch die Kooperation mit dem Moscheeverband DITIB
Hessen aufgrund bestehender Zweifel an ihrer Unabhédngigkeit vom tilirkischen Staat,
ausgesetzt. Die DITIB reichte Klage gegen diese Entscheidung. Darauthin erkldrte der
Verwaltungsgerichtshof Kassel schlielich das Aussetzen der Kooperation mit der DITIB
Hessen fiir rechtswidrig, sodass im Schuljahr 2022/2023 der bekenntnisorientierte islamische
Religionsunterricht in Zusammenarbeit mit der DITIB wieder aufgenommen wurde’’
Die Aussagen der Lehrkrifte zeigen eine negative Wahrnehmung und Erfahrung beziiglich
der Zusammenarbeit mit den Gemeinden, insbesondere mit der DITIB, wie in den folgenden

Formulierungen der Lehrkréfte zu erkennen ist:

7! https://www.hessenschau.de/politik/hessen-setzt-islamischen-religionsunterricht-in-kooperation-mit-ditib-
fort---trotz-abstrakter-gefahr-v2,ditib-religionsunterricht-102.html [zuletzt abgerufen am 12.03.2024].
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»Also mit Moscheen zum Beispiel ist es immer schwer Kontakt aufzunehmen, weil man da
keinen richtigen Ansprechpartner hat. Meist sind die Imame gar nicht aus Deutschland und

sprechen kaum Deutsch. Ahm.. das gestaltet sich halt dann schwierig.«"*

,Generell finde ich konnte man sich mehr austauschen oder Projekte gemeinsam planen,

insbesondere mit den Moscheegemeinden find ich gestaltet es sich schwierig... °"

»|.-.] ja mit Kooperationspartnern [...] ja ist so eine Sache da kommt halt auch nicht viel, z.B.
von der DITIB bei der Ahmadiyya weif3 ich es nicht, weil ich ja nicht Ahmadiyya bin dhm
aber es findet kein Austausch wirklich statt. Auch wenn man z. B. eine Moschee besuchen

will, so wirklich zuverldssige Ansprechpartner fehlen leider.*>"*

,»Also mit Moscheen ist der Kontakt immer schwer, weil entweder spricht der Imam kein

Deutsch oder man bekommt keine Antwort [...].«°"

Die oben dokumentierten Erfahrungen der Lehrkrifte verdeutlichen, dass die Lehrkréfte
bestrebt sind, in einen regen Austausch zu gehen und Moscheen mit ihren Lerngruppen
besichtigen wollen, jedoch die unzureichende Zusammenarbeit sie daran hindert. Die
Schwierigkeiten bei der Zusammenarbeit mit auBerschulischen Institutionen, insbesondere
den DITIB-Gemeinden, spiegeln die Herausforderungen wider, denen Lehrkréfte im Bereich
des interreligiosen Dialogs gegeniiberstehen. Faktoren wie Sprachbarrieren, mangelnde
Ansprechpartner und vermeintliches Desinteresse der Kooperationspartner koénnen den
Austausch erschweren. Das hat fiir den islamischen Religionsunterricht den Nachteil, dass
z.B. Gotteshduser weniger besucht werden konnen und ein Lernen vor Ort bzw. ein Lernen im

376 in der Praxis nicht realisierbar ist. Aus den

engeren Sinne, wie Leimgruber es vorschlagt,
Erfahrungsberichten von B5 und B9 wird zudem eine Notwendigkeit in der Zusammenarbeit

erkennbar und eine Unterstiitzung durch die Kooperationspartner erwartet:

»|.-.]gerade weil das Fach so neu ist. Man fiihlt sich da schon alleingelassen. Das sind ja die

. 577
Trager.*

572 B l )
573 B4
574 B8
575 89
>76 Vgl. Leimgruber (2007): Interreligioses Lernen, S. 20ff.
577 BS.
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Wihrend die Mehrheit der befragten Lehrkrifte den mangelnden Austausch mit der fehlenden
Professionalisierung und Institutionalisierung der DITIB begriindet, fiihrt B9 jedoch als einen
weiteren Grund das Desinteresse der Gemeinde auf, das sich durch die Aussetzung des
bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterrichts (DITIB) verstarkte, wie in ihrer

AuBerung deutlich wird:

...weil ich das Gefiihl, es kommt einfach aus ihrer Seite nicht wirklich viel Interesse. Man
bleibt halt immer noch untereinander. Dann frag ich mich halt warum sind die dann unsere
Kooperationspartner. Und dadurch dass es aktuell keinen DITIB Unterricht gibt, macht die
Situation noch schwieriger. Die haben ja dann noch weniger Interesse als es schon zuvor war.
Finde ich total schade, weil man schon gerne Gotteshiduser besuchen mochte oder einen

Experten vielleicht mal einladen mochte. >

Die unzureichende Zusammenarbeit nimmt B9 als Desinteresse der Kooperationspartner
wahr. Interessant wire es in diesem Kontext zu erfahren, inwiefern die Lehrkraft eigenstindig
versucht hat, in einen Austausch zu gehen und worauf sich ihre Wahrnehmung konkreter
beruht? Dass sich der Kontakt mit den Moscheegemeinden aufgrund der Aussetzung des
islamischen Religionsunterrichts schwieriger gestaltet, ist darauf zuriickzufiihren, dass auch
die Kooperation mit der DITIB und dem Hessischen Kultusministerium 2020/2021 pausiert

wurde.

Auf der anderen Seite zeigen einige Lehrkréfte wie B6, B7 und B10 eine positive Erfahrung
in der Zusammenarbeit mit den Gemeinden, insbesondere wenn sie selbst aktive Mitglieder
sind. Diese Lehrkrifte haben moglicherweise einen erleichterten Zugang zu den Gemeinden
und konnen auf vorhandene Netzwerke und Ansprechpartner:innen zuriickgreifen.Die
positiven Erfahrungen der islamischen Religionslehrkréfte, unterstreichen die Bedeutung von
personlichem Engagement und aktiver Beteiligung seitens der Lehrkrifte, wie in den

nachfolgenden Riickmeldungen zu erkennen ist:

,»Ich habe damals den Kontakt zu den Gemeinden gesucht, weil wir als Reliklasse also alle

zusammen die Ethikklasse, evangelische Klasse und Islamklasse eine Moschee besuchen

578 Bg.
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wollten [...] Das war halt viel organisatorisch zu planen, aber hat am Ende alles prima

geklappt.« °"

»|...] wir haben mal eine DITIB Moschee besucht, das hat ganz gut geklappt. Wobei ich sagen

muss, da ich selbst da aktiv bin, fiel mir jetzt der Kontakt daher leichter.«>%

Fir B10 gestaltete sich die Kontaktaufnahme einfacher, da sie aktives Mitglied in der
Gemeinde ist, wie sich auch bei B6 zeigt. Die aktive Beteiligung hinsichtlich der
Zusammenarbeit mit den Gemeinden deutet darauf hin, dass eine erfolgreiche Kooperation
moglich ist, insbesondere wenn Lehrkréifte aktiv in den Gemeinden involviert sind und {iber
klare Ansprechpartner:innen verfiigen. B6 berichtet jedoch von ihren Erfahrungen mit einem
weiteren Kooperationspartner, nimlich der Ahmadiyya Muslim Jamaat. Die islamische
Religionslehrkraft fithrt die positive Kooperation darauf zuriick, dass die Ahmadiyya konkrete
Ansprechpartner hat und sie zudem gut vernetzt sind. Zudem profitiert sie von kostenlosen
Materialien, die sie von der Gemeinde zugeschickt bekommt. Interessant wire es hier zu
erfahren, wie andere islamische Religionslehrkréfte, die der Ahmadiyya angehoren und den
islamischen Religionsunterricht erteilen, die Zusammenarbeit mit der Ahmadiyya beurteilen
und welche Erfahrungen sie hierbei gemacht haben, um schlieBlich weitere Erkenntnisse zu
gewinnen. Die Mehrheit der Riickmeldungen bezieht sich ndmlich auf die Kooperation mit

der DITIB Gemeinde.

Insgesamt demonstrieren die Aussagen, dass alle befragten Lehrkrifte eine Kooperation mit
den Gemeinden anstreben und sich mehr Unterstiitzung wiinschen. Der Austausch erfordert in
der Regel, wie B7 und B10 ebenfalls berichtet haben, eine Eigeninitiative und Motivation der
Lehrkraft. Hierzu gehort die Suche nach geeigneten Ansprechpartner:innen, die Organisation
und Planung des Unterrichts. Schlieflich konnen Lehrkrifte durch Eigeninitiative und die
Engagement der Lehrkraft dazu beitragen, Austauschaktivititen erfolgreich zu gestalten und
die Zusammenarbeit mit religidsen Gemeinden zu vertiefen. Betrachtet man alle Aussagen der
Lehrkréfte, ist mehrheitlich eine Motivation der islamischen Religionslehrkrifte zu
konstatieren. Sie verstehen interreligidses Lernen als ein Lernen im engeren Sinne. Aus
diesem Grund ist fiir das Initiieren authentischer Begegnungen, wie der Besuch von
Gotteshdusern oder das Einladen von Vertreter: innen in den Religionsunterricht, eine gute

Zusammenarbeit mit den Kooperationspartnern erforderlich. Dies gelingt jedoch nur , wie

P B7.
*9B10.
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auch Studien demonstrieren, wenn die Zusammenarbeit auf gemeinsamen Zielen basiert, ein
Dialog auf Augenhohe stattfindet und institutionelle Unterstiitzung vorhanden ist.>®'
Anderenfalls bleibt interreligioses Lernen fremd und theoretisch und eine wichtige Chance

zum interreligiosen Lernen und zum Begegnungslernen wird vertan.

Festzuhalten ist, dass 2017 und 2019 im Zuge der Vorwiirfe gegen die Unabhéngigkeit der
DITIB vom tiirkischen Staat wurde von dem Juristen und Islamwissenschaftler Mathias Rohe
ein umfangreiches Gutachten erstellt, indem Rohe unter anderem zu Reformen anregte.’®
Diese setzte die DITIB in Riicksprache mit dem Hessischen Kultusministerium um, sodass
beispielsweise das Schulreferat fiir Religionspiddagogik und Theologie eingerichtet wurde.
AuBerdem wurde fiir den islamischen Religionsunterricht eine fiintkopfige IRU-Kommission
aus Theolog:innen berufen, die fiir den IRU verantwortlich sind. 2020 wurden hauptamtliche
Referate fiir die Dialogdienste auf Landesebene geschaffen. Die Reformierung ermoglichte
schlieBlich der DITIB eine Professionalisierung. Seit 2022/2023 wird die Zusammenarbeit
mit der DITIB und dem HKM fortgefiihrt. Die Befragung wurde jedoch im Zeitraum 2018-
2020 durchgefiihrt. Daher geht die Frage einher: ,Inwiefern ist eine Optimierung in der
Zusammenarbeit mit der DITIB durch die islamischen Religionslehrkréfte aktuell zu
verzeichnen?“ Die von Rohe vorgeschlagenen Reformen und die daraufhin erfolgte
Professionalisierung der DITIB sind ein wichtiger Schritt, um die Zusammenarbeit zu
verbessern. Jedoch ist es entscheidend, dass diese Anderungen auch auf der Ebene der lokalen
Gemeinden umgesetzt werden, um eine effektive Zusammenarbeit mit den Schulen zu
gewihrleisten. Ein multidimensionaler Ansatz, der sowohl institutionelle als auch individuelle
Ebenen beriicksichtigt, ist erforderlich, um die Zusammenarbeit zu optimieren. Dies konnte
die Einrichtung von Schulungsprogrammen fiir Imame und Gemeindevertreter:innen
einschlieBen, um ihre Rolle als Ansprechpartner:innen zu stirken und interkulturelle

Kompetenzen zu fordern.

Des Weiteren konnten Schulen und Lehrkrifte gezielt Netzwerke mit religiosen Gemeinden

aufbauen, um die Kommunikation zu verbessern und gemeinsame Projekte zu initiieren. Dies

8! Landmann, Helen/ Aydin, Anna Lisa/ van Dick, Rolf/ Klocke, Ulrich (2017): Die Kontakthypothese: Wie
Kontakt Vorurteile reduzieren und die Integration Gefliichteter fordern kann. In: The Inquisitive Mind, Flucht
und Migration — Interventionen3. Online abrufbar unter: https://de.in-mind.org/article/die-kontakthypothese-wie-
kontakt-vorurteile-reduzieren-und-die-integration-gefluechteter [zuletzt abgerufen am 12.03.2024].
*%2 Friedrich-Alexander-Universitit Forschungszentrum fiir Islam und Recht in Europa/FAU EZIRE (2017):
Gutachten: DITIB Hessen als Kooperationspartner fiir [slamunterricht. Online abrufbar unter:
https://www.ezire.fau.de/2017/12/06/gutachten-ditib-hessen-als-kooperationspartner-fuer-islamunterricht/
[zuletzt abgerufen am 12.03.2024].
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erfordert jedoch ein hohes Mall an Eigeninitiative seitens der Lehrkréfte, wie bereits von

einigen Befragten betont wurde.

In diesem Zusammenhang ist zudem zu erwédhnen, dass aus der Befragung nicht hervorgeht,
ob die Lehrkrifte im Kontext des interreligiosen Lernens auch religids-sakrale Orte in
anderen Religionen aufgesucht haben und welche Erfahrungen sie mit anderen
aullerschulischen Institutionen gemacht haben. Es wire jedoch interessant zu erfahren, ob
andere Religionslehrkrifte liber dhnliche oder andere Erfahrungen berichten. Durch einen
breiteren Erfahrungsaustausch koénnten neue Wege gefunden werden, um interreligioses

Lernen zu fordern und die Zusammenarbeit mit auBBerschulischen Institutionen zu starken.

Grundsitzlich betonen die diskutierten Ergebnisse die Bedeutung von individueller Initiative,
unterstiitzenden Organisationsstrukturen und interkulturellem Verstindnis fiir eine
erfolgreiche Zusammenarbeit im Kollegium und mit auBerschulischen Institutionen. Durch
die Forderung dieser Faktoren konnen Schulen eine positive Schulkultur schaffen, die zur

Verbesserung des Unterrichts und zur Foérderung von Toleranz und Verstindnis beitrégt.
6.1.2 Expertise der IRU Lehrkrdfte

Die AuBerungen der Lehrkrifte iiber ihrer Expertise und Erfahrungen im Umgang mit ande-
ren Religionen im Rahmen ihres Studiums und Referendariats offenbaren unterschiedliche

Herausforderungen und Perspektiven.

Ein zentraler Punkt, der sich durch viele Interviews zieht, ist die Unsicherheit der islamischen
Religionslehrkriafte im Umgang mit anderen Religionen und innerreligiésen Stromungen. Die
Mehrheit der Lehrkrifte mit Ausnahme von B5 fiihlt sich nicht ausreichend vorbereitet, was
sich den Erklarungen der Lehrpersonen zufolge auf ihre Ausbildung und den Mangel an pra-

xisnahen Inhalten zuriickfiihren lisst.>

385 zur Lehreraus-

Aktuelle Studien, wie die von Mehmet Tuna’®* und Naciye Kamcili-Yildiz
bildung fiir den islamischen Religionsunterricht, bestitigen dhnliche Problematiken, die in

den Aussagen der Befragten der vorliegenden Untersuchung zum Ausdruck kommen. Eine

% B1, B2, B3, B4.

*** Vgl. Tuna, Mehmet Hilmi (2019): Islamische Religionslehrerlnnen auf dem Weg zur Professionalisierung,
Miinster: Waxmann Verlag.

**Naziciye Kamcili-Yildiz untersucht das Professionswissen von 68 muslimischen Religionslehrkriften in
Nordrhein-Westfalen (NRW) und nutzt dabei das Kompetenzmodell von Baumert und Kunter. Diese Studie
bietet eine fundierte Analyse der Wissens- und Kompetenzbereiche, die fiir muslimische Religionslehrkréfte
relevant sind.
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der zentralen Fragestellungen in der Forschung von Tuna lautet: ,,Was sind in den Augen der
Religionslehrkrifte die groBten Herausforderungen fiir die Professionalitit?*** Die Fragestel-
lung korrespondiert direkt mit den Erfahrungen und Aussagen der Befragten in dieser Arbeit
in Bezug auf den fehlenden Praxisbezug und das mangelnde Fachwissen. Die Religionslehr-
krédfte in der vorliegenden Untersuchung, wie B1l, B2 und BS, kritisieren den mangelnden
Praxisbezug in ihrer Ausbildung. B1 erkldrt: ,,Es war ein Thema. Ich hatte ein Seminar dazu.

Man hat sich da ausgetauscht, aber da hat halt auch wieder so die Praxis gefehlt.®’

Die Aussage von Bl verdeutlicht ein zentrales Problem in der Ausbildung von Lehrkriften,
namlich das Ungleichgewicht zwischen theoretischem Wissen und praktischer Anwendung.
Die Kritik ist besonders relevant im Bildungsbereich, wo die effektive Vermittlung von Inhal-
ten und Methoden entscheidend fiir den Lernerfolg der Schiiler:innen ist. Die Theorie allein
reicht nicht aus; sie muss durch praktische Erfahrung ergénzt werden, um die Lehrkrifte auf
die vielfiltigen und oft komplexen Situationen im Klassenzimmer vorzubereiten. Ein Haupt-
argument fiir eine praxisorientierte Ausbildung ist, dass sie den Lehrkriften ermdglicht, das
theoretische Wissen in realen Unterrichtssituationen anzuwenden und anzupassen. Das ist
besonders wichtig fiir interreligidses Lernen, bei dem die Lehrkréfte nicht nur iber Wissen zu
verschiedenen Religionen verfiigen miissen, sondern auch sensibel und kompetent im Um-
gang mit religioser Vielfalt sein miissen. Der Praxisbezug hilft ihnen, interreligiose Kompe-
tenzen zu entwickeln und Unsicherheiten im Umgang mit interreligiosen Themen zu reduzie-
ren. Die Studie von Tuna unterstiitzt diese Sichtweise, indem sie die Notwendigkeit einer pra-
xisorientierten Ausbildung betont. Ohne ausreichende praktische Erfahrungen bleiben viele
Lehrkréfte unsicher und fiithlen sich unzureichend vorbereitet auf die Herausforderungen, die
im Klassenzimmer auf sie warten. Das birgt den Nachteil, dass es zu einer weniger effektiven
Unterrichtsgestaltung und letztlich zu einer geringeren Lernmotivation bei den Schiiler:innen

fithren kann.

Zudem kritisieren die interviewten Religionslehrkréfte, dass interreligioses Lernen im Studi-
um nicht ausreichend bzw. ,,oberﬂéichlich“588 behandelt wurde. Beispielsweise beméngelt B2:
»[...] wenn ich etwas iiber das Christentum oder das Judentum erzdhle dann fillt es mir

schwerer, da ich tatsdchlich nur mit dem arbeite was in den Biichern steht oder das wo ich

% Ebd., S.25.
587 Bl.
588 B4,
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mich reingelesen habe.“™® Ebenso bestitigt B4: ,[...] von der Uni her fiihle ich mich jetzt
nicht gut vorbereitet. Eher wiirde ich sagen es gab ja immer mal Seminare, aber das war eher
sehr oberflachlich.>*® Ahnlich begriindet B10 ihre Unsicherheit: ,,[...] weil wir sind ja ei-
gentlich in dem Sinne keine ausgebildeten Theologen. Meistens muss man sich da einfach
reinlesen und selber informieren und trotzdem fiihle ich mich da unsicher, weil man da nie

was wirklich dazu hatte.«>*!

Die zum Ausdruck hervorgebrachten Unsicherheiten der islamischen Religionslehrkrifte ver-
deutlichen, dass die Ausbildung nicht ausreichend darauf vorbereitet, fundiertes Wissen iiber
andere Religionen zu vermitteln, was fiir eine kompetente Durchfiihrung des interreligiosen
Dialogs erforderlich ist. Die AuBerungen der befragten Lehrpersonen finden auch in der Stu-

592

die von Kamcili-Yildiz’”™* Unterstiitzung. Thre Forschung zeigt, dass es wesentliche Kompe-

93 Dies deckt sich mit den

tenzbereiche gibt, in denen Lehrkrifte Erginzungsbedarf sehen.
Aussagen der Befragten, die einen Mangel an fachlicher Vorbereitung im interreligiosen Kon-
text beméngeln. Zum Beispiel pointiert B2: ,,[...] in den Biichern steht dann aber auch nicht

wirklich viel drin. Es ist alles sehr oberflichlich.« >

Ihre Kritik weist auf eine Diskrepanz
zwischen den Anforderungen des Curruciulums und den tatsdchlichen Ausbildungsinhalten

hin.

Die Diskrepanz zwischen Curriculum und Ausbildungsinhalten kann verschiedene Ursachen
haben. Oftmals bleibt die Theorie abstrakt und bietet nur begrenzte Handlungsanweisungen
fiir die Praxis. Lehrbiicher und theoretische Konzepte allein kénnen die komplexen und dy-
namischen Herausforderungen des Unterrichts nicht vollstdndig abbilden. In interreligidsen
Kontexten, wo Sensibilitdt und Anpassungsfihigkeit gefordert sind, reicht eine oberfldchliche
Behandlung der Themen nicht aus. Zusitzlich zu den theoretischen Defiziten weist die Kritik
der Befragten auf einen Mangel an praktischen Ressourcen und Schulungsmaterialien hin, die

speziell auf interreligioses Lernen ausgerichtet sind. Dieser Mangel an spezialisierter Ausbil-

589 37
590 B4,
*1 B10.
> Naziciye Kamcili-Yildiz untersucht das Professionswissen von 68 muslimischen Religionslehrkriften in
Nordrhein-Westfalen (NRW) und nutzt dabei das Kompetenzmodell von Baumert und Kunter. Diese Studie
bietet eine fundierte Analyse der Wissens- und Kompetenzbereiche, die fiir muslimische Religionslehrkréfte
relevant sind.
*% Kamcili-Yildiz, Naciye (2021): Zwischen Glaubensvermittlung und Relexivitit: Eine quantitative Studie zu
g);‘ofessionellen Kompetenzen von islamischen ReligionslehrerInnen. Miinster. Waxmann Verlag.
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dung kann dazu fiihren, dass Lehrkréfte unsicher und unvorbereitet sind, was sich negativ auf

die Qualitdt des Unterrichts auswirken kann.

Eine mogliche Losung wire die Integration praxisnaher Module und Trainings in die Lehrer-
ausbildung, die spezifisch auf die Herausforderungen des interreligiosen Lernens ausgerichtet
sind. Solche Module konnten Rollenspiele, Praxisreflexionen und Hospitationen umfassen,
die den Lehrkriaften ermoglichen, theoretisches Wissen in realen Unterrichtssituationen anzu-

wenden und zu reflektieren.

Ein weiterer Kritikpunkt, den die Befragten duf3ern, ist das Fehlen von Fachpraktika im isla-
mischen Religionsunterricht wéihrend ihres Studiums. B4 und B6 fiihlen sich benachteiligt, da
sie wihrend ihres Studiums keine Mdglichkeit hatten, ein Fachpraktikum im islamischen Re-
ligionsunterricht zu absolvieren, obwohl dies geméf der Modulbeschreibung vorgesehen war.
B4 bringt ihre Frustration folgendermaflen zum Ausdruck: ,,Was mich immer so geédrgert hat,
dass laut Modulbeschreibung ein Praktikum vorgesehen war, aber da nichts passiert ist.“>">
B6 betont in diesem Zusammenhang die Ungleichheit in der Praktikumswahl im Vergleich zu
anderen Féchern wie Mathematik und Deutsch. Wihrend Studierende in diesen Fachern wéh-
len konnten, hatten sie im islamischen Religionsunterricht nur begrenzte Moglichkeiten. Die

Einschrankung wird als ungerecht empfunden und verdeutlicht die Notwendigkeit, Chancen-

gleichheit und vielfadltige Ausbildungsmaoglichkeiten zu gewédhrleisten.

Die Erfahrungen von B4 und B6 veranschaulichen eine strukturelle Schwiche im Ausbil-
dungssystem, die dringend behoben werden sollte, um zukiinftigen Lehrkréften bessere Vor-
bereitungsmoglichkeiten zu bieten. Auch aktuell 10 Jahre nach der Einfiihrung des islami-
schen Religionsunterrichts, ist das Absolvieren eines Fachpraktikums in dem Fach immer
noch nicht moglich. Wichtige Griinde hierfiir liegen zum einen in der Aussetzung der Koope-
ration mit der DITIB-Gemeinde und zum Anderen das Fehlen ausreichender Schulen mit dem
Fach Islamische Religion (Sunnitisch), an denen Lehramtsanwirter:innen ihr Referendariat im
islamischen Religionsunterricht absolvieren kénnen, verschirfen dieses Problem zusétzlich.
Die Schwierigkeiten fithren dazu, dass angehende Lehrkréifte Schwierigkeiten haben, die er-
forderliche Praxiserfahrung zu sammeln, was ihre Vorbereitung auf den Unterricht erheblich

beeintrichtigt.
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Um dieser Problematik entgegenzuwirken emphielt B4 als Alternative: ,,Man hétte uns alter-
nativ erlauben konnen, das Fachpraktikum in einem anderen Religionsunterricht, wie Evange-
lisch oder Ethik, zu absolvieren. Das hitte schon viel gebracht.“ **® Der Vorschlag von B4
deutet darauf hin, dass die Moglichkeit, in anderen Religionsfachern praktische Erfahrung zu

sammeln, hilfreich gewesen wire.

Es ist wichtig, dass das Ausbildungssystem diese Liicke schlief3t, indem es alternative Prakti-
kumsmoglichkeiten anbietet und die Zusammenarbeit mit relevanten Gemeinschaften und
Schulen stirkt. Nur so konnen angehende Lehrkrifte umfassend auf die Anforderungen des
Unterrichts vorbereitet werden. Im Kontext der Lehrerausbildung ist anzumerken, dass es auch
islamische Religionslehrkréfte gibt, die ihre Lehrbefdhigung iiber ein Weiterbildungsstudium
erlangt haben und nicht iiber ein reguldres Studium und Referendariat. Ein weiterer Aspekt,
der in der Diskussion beriicksichtigt werden sollte, ist die kontinuierliche professionelle Ent-
wicklung der Lehrkréfte. Eine einmalige praxisorientierte Ausbildung reicht moglicherweise
nicht aus, um auf alle zukiinftigen Herausforderungen vorbereitet zu sein. Daher sollten Fort-
bildungsprogramme und regelméfBige Praxisreflexionen integriert werden, um die Lehrkrifte

kontinuierlich zu unterstiitzen und weiterzubilden.

B3, BS5, B7, B9 und B10 wiederum betonen die positiven Aspekte ihrer Ausbildung, insbe-
sondere im Bereich des interreligiosen Lernens. Die Berichte kontrastieren deutlich mit den
zuvor erwihnten Kritikpunkten und zeigen, dass es durchaus Lehrveranstaltungen gibt, die als
bereichernd empfunden werden und wertvolle Praxiserfahrungen vermitteln. Anzumerken ist
hierbei, dass B5 sich im Gegensatz zu den anderen Lehrkréiften als Ausnahme hervorhebt, da
sie anders als die anderen Lehrkrifte ein Studium in Theologie und Religionswissenschaft
absolvierte. BS spricht von der Bereicherung durch ihr Theologiestudium im Ausland, wo
interreligioses Lernen ein integraler Bestandteil war. Sie bestitigt: ,,Also weil ich auch Reli-
gionswissenschaft und Theologie studiert habe, habe ich da jede Menge Reserve ,,[...] daher
fallt es mir iiberhaupt nicht so schwer.” Aus dem Interviewverlauf von B5 kann erschlossen
werden, dass eine fundierte akademische Ausbildung in Religionswissenschaft und Theologie
eine solide Basis fiir interreligidses Lenen schaffen kann. Besonders hervorzuheben ist, dass
es sowohl theoretische als auch praktische Komponenten gab, was den Lernprozess umfas-

send machte.
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B3, B7 und B9 berichten von interreligidosen Lehrveranstaltungen wihrend ihres Lehramts-
studiums, die von Dozent:innen verschiedener Glaubensrichtungen geleitet wurden. Die Ver-
anstaltungen boten den Studierenden die Moglichkeit, aus erster Hand von Vertreter:innen der
jeweiligen Religionen zu lernen. B7 betont die Relevanz, ,,[...] von jemandem, der dieser
Religion angehért, die Sicht mitzubekommen.«>’ Die direkte Begegnung mit den Perspekti-
ven anderer Religionen fordert das Verstdndnis und die Wertschétzung fiir die Vielfalt religi-
oser Uberzeugungen. B9 akzentuiert, dass interreligioses Lernen auch im Referendariat the-
matisiert wurde. Besonders ,,[...] die Behandlung der Rollen von Jesus und Mohammed
[...]1°”® bot wertvolle Anregungen fiir den eigenen Unterricht. Dies zeigt, dass praktische
Anwendungen und spezifische Themen innerhalb des interreligiosen Dialogs im Lehramts-
studium und Referendariat behandelt werden sollten, um die Lehrkriafte auf die Realitidt im
Klassenzimmer vorzubereiten. B10 betont die Bedeutung der Arbeit mit dem Kerncurriculum
wihrend des Studiums. Die Auseinandersetzung mit dem Kerncurriculum verschaffte B10
,[...] einen Uberblick iiber die Inhalte[...]*””, die im Unterricht behandelt werden sollten
und half, die theoretischen Grundlagen mit den praktischen Anforderungen zu verbinden. Das
Verstindnis des Curriculums ist fiir Lehrkréfte von entscheidender Bedeutung, um den Unter-

richt effektiv planen und durchfiihren zu kdnnen.

Die positiven Erfahrungen der befragten Lehrkrifte unterstreichen die Notwendigkeit einer
praxisorientierten Ausbildung, die Theorie und Praxis sinnvoll miteinander verbindet. Wih-
rend einige Lehrkrifte strukturelle Schwichen und fehlende Praktikumsmoglichkeiten kriti-
sieren, zeigen die Berichte von B3, B5, B7, B9 und B10, dass gut gestaltete interreligidse
Lernangebote und praktische Anwendungsmdglichkeiten entscheidend fiir eine umfassende

Vorbereitung sind.

Insgesamt bedarf die Ausbildung islamischer Religionslehrkrifte einer besseren Vorberei-
tung, die sowohl tiefgehendes theoretisches Wissen als auch praxisorientierte Lernmoglich-
keiten umfasst. Nur so konnen Lehrkréfte die notwendige Sicherheit und Kompetenz entwi-
ckeln, um ihre Schiiler:innen in einem interreligiosen Kontext adéquat zu unterrichten. Die
zwar wenigen, dennoch positiven Erfahrungen einzelner Lehrkrifte zeigen jedoch, dass es
praktikable Ansitze gibt, die weiter ausgebaut werden sollten. Hierzu zdhlen insbesondere die

Zusammenarbeit mit Kolleg:innen anderer Religionen, der Einsatz von spezialisierten Lehr-
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materialien und die Mdoglichkeit, Praktika im Fach Islamische Religion zu absolvieren. Eine
strukturelle Anpassung und die Schaffung eines umfassenden und praxisorientierten Ausbil-
dungsprogramms sind notwendig, um die Lehrkréfte besser auf ihre Rolle vorzubereiten und
somit einen qualitativ hochwertigen Religionsunterricht sicherzustellen. Es ist wichtig, dass
die Ausbildung von muslimischen Religionslehrkréften ein hohes Qualititsniveau aufweist,
das den anderen Féchern entspricht. Dafiir sind klare Standards erforderlich, die die professi-
onellen Anforderungen und Kompetenzen von muslimischen Religionslehrkriaften genau de-
finieren. Fiir die Erreichung dieses Ziels sind insbesondere Standards der Professionalitdt von
muslimischen Religionslehrkriften notwendig, die die erforderlichen Kompetenzen detailliert
festlegen. Entsprechende Standards bzw. Leitlinien fiir die Lehrkréfte des islamischen Religi-
onsunterrichts stehen noch aus, wie Fahimah Ulfat ebenfalls bestitigt.*”” Es bedarf sowohl
empirischer Forschung als auch bildungstheoretischer Betrachtungen, die die gesellschaftli-
chen Rahmenbedingungen einer stark pluralistischen Gesellschaft, die Situation von Migran-
ten, Fragen der Geschlechtergleichstellung und aktuelle Erkenntnisse der Islamischen Theo-
logie gleichermallen beriicksichtigen und in die Ausbildung integrieren. Derzeit fehlen jedoch
weitgehend Untersuchungen zu allen Aspekten der professionellen Kompetenz von Lehrkraf-

ten im islamischen Religionsunterricht.

Die in der Befragung angefiihrten Aussagen der islamischen Religionslehrkrifte vor Augen
fiihrend, wird ein klarer Handlungsbedarf im islamischen Religionsunterricht sichtbar, um
1slamische Religionslehrkréfte in threm Schulalltag zu unterstiitzen und interreligioses Lernen

effektiv zu gestalten.

Lehrkrifte wie B1 und B2 heben hervor, dass es an Arbeitsmaterialien fehlt, die nicht auf eine
einzige Religion beschrinkt sind. Sie fordern Ressourcen, die auf die drei grof3en
Weltreligionen ausgerichtet sind, um den interreligiosen Unterricht zu fordern. B3 wiinscht
sich Unterrichtsideen und -reihen, &hnlich dem evangelischen JRelifix"®! um den
islamischen Religionsunterricht strukturiert und praxisnah gestalten zu konnen. Die
Ressourcen unterstiitzen Lehrkréifte dabei, ihren Unterricht effizient zu planen und

kindgerecht zu gestalten. Als weitere Unterstiitzung fiir den islamischen Religionsunterricht

600 Ulfat, Fahimah/Engelhardt, Jan Felix/Yavuz Esra ( 021) AIWG-Expertise: Religionsunterricht in Deutschland
Qualitit, Rahmenbedingungen und Umsetzung, Frankfurt am Main. Online abrufbar unter: https://aiwg.de/wp-
content/uploads/2020/12/ATW G-Expertise-Isamischer-Religionsunterricht-in
Deutschland_Onlinepublikation.pdf [zuletzt abgerufen am 18.05.2024], S.1-40, 4.
! B3; Relifix bietet vorbereitete Stundenentwiirfe sowie einen Stoffverteilungsplan, Kopiervorlagen,
Erzéhlungen und iibersichtliche Materialangaben.
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schlagt B2 die Verfiigbarkeit von , Religionskoffer®*>

vor, die Anschauungsmaterialien wie
Gebetskleidungen oder Rosenkriinze enthalten.’” Der Einsatz durch die Materialien hat den
Vorteil, dass sie den Unterricht greifbarer und verstdndlicher machen und helfen, abstrakte

Konzepte visuell und taktil zu vermitteln.

Im Hinblick auf die Lehrmaterialien fiir den IRU verdeutlichen die mehrheitlichen Aussagen
der islamischen Religionslehrkrifte einen erheblichen Mangel an praxisnahen, interreligios
ausgerichteten Materialien, die entscheidend fiir die Forderung des interreligiosen Dialogs

und der religiosen Kompetenz der Schiiler:innen sind.

Entgegen der Mehrheit dullert sich jedoch B6 kritisch gegeniiber der Vielzahl an Materialien
und betont vielmehr die Bedeutung von Dialog und personlicher Interaktion im Unterricht.
Die Lehrkraft ist der Ansicht, dass es grundlegender ist, den Unterricht nicht mit Materialien
zu iiberladen, vielmehr geht es darum, den Schiiler:innen Raum fiir Gesprdche zu lassen.®™
Die Perspektive legt nahe, dass ein Uberangebot an Materialien nicht immer forderlich ist
bzw. allein nicht ausreicht. Interessant ist die unterschiedliche Wahrnehmung der

«005 empfindet.

Materiallage, wie sie von B6 artikuliert wird, die eine ,,Materialiiberflutung
Die Wahrnehmung der Lehrkraft steht im Kontrast zu den Forderungen anderer
Religionslehrkréifte nach mehr und besseren Ressourcen, was darauf hindeutet, dass das
Problem moglicherweise weniger in der Quantitit als in der Qualitdt und Relevanz der
verfligbaren Materialien liegt. Die Bedeutung von Gesprichen, wie sie B2 betont, spiegelt
sich auch in den Ansichten von Knauth wider. Knauth zufolge ist das Gesprich eine
unverzichtbare Komponente des interreligidosen Lernens. Die Schiiler:innen haben durch den
Austausch die Gelegenheit, ihre Gedanken frei zu duflern und sich zu verschiedenen Themen
zu positionieren. Dadurch erhalten sie die Mdglichkeit, nicht nur ihr Verstdndnis fiir andere
Religionen zu fordern, sondern gleichzeitig ihre eigenen Uberzeugungen zu reflektieren und

zu stirken. %%

%2 Ein Religionskoffer ist ein pddagogisches Hilfsmittel fiir den evangelischen und katholischen

Religionsunterricht. Er enthélt eine Vielzahl von Materialien und Medien, die Lehrkréfte dabei unterstiitzen, den
Unterricht abwechslungsreich und praxisnah zu gestalten.
603 gy
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696 Knauth, Thorsten (2016): Interreligiose Religionspddagogik im Elementar- und Primarbereich. In: Jamal,
Helgard (Hrsg.): Jesus erzéhlt. Interreligiose Bildung. Reihe: Biblische Geschichten in Begegnung mit Judentum
und Islam. Berlin, S.49-59. Online abrufbar unter: https://inrev.de/wp-content/uploads/2019/06/Th-Knauth_-
Interreligioses-Lernen-elementar.pdf, S.5. [zuletzt abgerufen am 17.05.2024], S.53.
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Konstatiert werden kann, dass Lehrwerke und -materialien unverzichtbar fiir das interreligiose
Lernen, da sie Struktur und fundiertes Wissen bieten. Doch erst im Zusammenspiel mit
dialogischen Elementen wird der Unterricht wirklich erfolgreich. Dialogische Elemente
fordern das kritische Denken, die soziale Kompetenz und die intensive Auseinandersetzung
mit (interreligiosen) Themen.®”” Ein ausgewogenes Verhiltnis zwischen den beiden
Komponenten schafft ein Lernumfeld, das sowohl informativ als auch interaktiv ist und die

Schiiler:innen auf eine multireligiose Gesellschaft vorbereitet.

Ein weiterer Handlungsbedarf, den die Befragten in den Interviews hervorheben, ist die
Forderung nach regelméBigen, gezielten Fortbildungen fiir islamische Religionslehrkrifte.
B4, B5S und B10 fordern Unterstiitzung durch Fortbildungen, die gezielt auf islamische
Religionslehrkriafte ausgerichtet sind. B4 macht deutlich, dass es wichtig ist, dass
Fortbildungsangebote speziell auf die Bediirfnisse islamischer Religionslehrkréfte
zugeschnitten sind. Dies ist entscheidend, da der Fokus und die Schwerpunkte im IRU anders
liegen konnen als im evangelischen oder katholischen Religionsunterricht. Die Forderung
nach regelmiBigen Fortbildungsangeboten fiir islamische Religionslehrkréfte ist daher
gerechtfertigt, um ihre Kompetenzen zu stirken und sie besser auf ihre Rolle im Unterricht
vorzubereiten. Sowohl B4 als auch B10 betonen die Bedeutung von interreligiosen
Fortbildungen, bei denen Lehrkrifte unterschiedlicher Religionen zusammenarbeiten konnen.
Allerdings sollte darauf geachtet werden, dass die Fortbildungen nicht einseitig sind und den
Fokus nur auf den Islam legen, sondern alle beteiligten Religionen angemessen
beriicksichtigen. B10 hebt die Bedeutung der Koordination von Fortbildungsangeboten
hervor, insbesondere aus muslimischer Perspektive. Eine ausgewogene Perspektive in den
Fortbildungen ist unerlésslich, um sicherzustellen, dass keine Religion vernachldssigt wird
und um das Verstindnis religioser Vielfalt zu fordern. BS wiederum untermauert die
Notwendigkeit interreligidser Fortbildungen fiir alle Lehrkréfte und fiihrt als Grund an: ,,weil
da..., wenn man das nicht kennt und wenn man das als fremdes Fach nimmt, dann braucht
man auf jeden Fall Fortbildungen."*”® Hier wird die Bedeutung von Wissen und Verstéindnis
fiir andere Religionen hervorgehoben, insbesondere um Vorurteile abzubauen und eine

Offenheit zu fordern. Die Forderungen nach Fortbildungsangeboten, wie sie von B4, B5 und

%7V gl. Knauth, Thorsten (2016): Interreligiose Religionspidagogik im Elementar- und Primarbereich. In: Jamal,
Helgard (Hrsg.): Jesus erzihlt. Interreligise Bildung. Reihe: Biblische Geschichten in Begegnung mit Judentum
und Islam. Berlin. EBVerlag, S.49-59, 53. Online abrufbar unter:
https://inrev.de/wp-content/uploads/2019/06/Th-Knauth_-Interreligioses-Lernen-elementar.pdf,[zuletzt
abgerufen am 17.05.2024].
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B10 geduBert werden, weisen auf eine Liicke in der aktuellen Lehrkrifteausbildung hin. Die
Tatsache, dass islamische Religionslehrkrifte das Bediirfnis nach auf sie zugeschnittenen
Fortbildungen duBlern, verdeutlicht die Notwendigkeit, Lehrkréifte gezielt auf ihre Rolle im
Unterricht vorzubereiten. Es ist wichtig zu erkennen, dass die Ausbildung und Fortbildung
von Lehrkréften einen erheblichen Einfluss auf die Qualitit des Religionsunterrichts und den
Umgang mit religioser Vielfalt haben. Fortbildungen sollten nicht nur kontinuierlich
angeboten werden, sondern auch inhaltlich darauf abzielen, Lehrkrifte mit den nétigen
Féahigkeiten und Kenntnissen auszustatten, um interreligiosen Dialog zu fordern und

Vorurteile abzubauen.

B4 und B10 duBlern den Wunsch nach einer professionellen Vernetzung unter islamischen
Religionslehrkréaften. B4 betont die Moglichkeit, dass sich Lehrkréfte ,,in ganz Hessen
vernetzen"®” konnen. Das ermdglicht ihnen, wertvolle Kontakte zu kniipfen, Erfahrungen
auszutauschen und gemeinsame padagogische Konzepte zu entwickeln. Eine solche Plattform
konnte den Lehrkriften helfen, die Qualitdt ihres Unterrichts zu verbessern, indem sie
voneinander lernen und sich gegenseitig unterstiitzen. Ein regelmiBiger Austausch iiber
Unterrichtsmethoden, Materialien und didaktische Ansdtze konnte dazu beitragen, den
islamischen Religionsunterricht zu standardisieren und weiterzuentwickeln. B10 ergénzt den
Gedanken von B4 und sieht in einer solchen Vernetzung die Chance, ein Pendant zum
bestehenden Religionspadagogosichen Insititut (RPI) zu schaffen. Das Religionspadagogische
Institut der Evangelischen Kirchen unterstiitzt die religionspddagogische Arbeit sowohl in
Schulen als auch in Kirchengemeinden. Es stellt umfangreiche Materialien fiir den
Religionsunterricht und die Konfirmandenarbeit bereit. Zudem organisiert das RPI
Fortbildungsveranstaltungen fiir Lehrkridfte sowie fiir Pfarrer:innen, um deren fachliche und
pidagogische Kompetenzen zu stirken.’’® Eine vergleichbare Einrichtung fiir islamische
Religionslehrkrifte konnte dhnliche Vorteile bieten. Dies umfasst nicht nur den fachlichen
Austausch, sondern auch die Moglichkeit, Fortbildungen und Workshops zu organisieren, die
speziell auf die Bediirfnisse islamischer Lehrkrifte zugeschnitten sind. Ein weiterer wichtiger
Aspekt, den B4 hervorhebt, ist die Schaffung einer Rubrik fiir ,,Islamische Lehrkréfte oder

”611, wo sich Lehrkrifte austauschen konnten. Eine solche Plattform

interreligioses Lernen
konnte ein Ort sein, an dem Lehrkréfte verschiedener Religionen zusammenkommen, um

iiber gemeinsame Herausforderungen zu sprechen und voneinander zu lernen.
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Allerdings gibt es auch Herausforderungen zu bedenken. Der Aufbau und die Pflege einer
solchen Vernetzungsplattform erfordern finanzielle Ressourcen und eine klare
organisatorische Struktur. Es muss geklart werden, wer die Verantwortung iibernimmt und
wie die Finanzierung gesichert wird. Zudem muss die Plattform von den Lehrkriften
akzeptiert und aktiv genutzt werden, damit sie ihren Zweck erfiillt. Hier besteht das Risiko,
dass nicht alle Lehrkrafte den Mehrwert erkennen oder die Zeit finden, sich aktiv zu
beteiligen. Zusammenfassend lésst sich sagen, dass die von B4 und B10 geduf3erten Wiinsche
nach einer professionellen Vernetzung islamischer Religionslehrkrifte viele Vorteile bieten
konnten. Sie konnten zur Verbesserung des Unterrichts, zur Férderung des interreligiosen
Dialogs und zur Unterstiitzung der Lehrkrifte beitragen. Gleichzeitig miissen jedoch
organisatorische und finanzielle Herausforderungen gemeistert werden. Eine sorgfiltige
Planung und die Einbindung der Lehrkrifte in den Entwicklungsprozess sind daher

entscheidend fiir den Erfolg einer solchen Plattform.

Ein gemeinsamer Religionsunterricht, in dem Lehrkrdfte verschiedener Religionen
zusammenarbeiten, wird von B1 und B6 als sinnvolle Unterstiitzung angesehen. B1 hebt die
Vorteile eines gemeinsamen Religionsunterrichts hervor, bei dem die Schiiler:innen nicht nur
ihre eigene Religion, sondern auch andere Religionen aus erster Hand kennenlernen kdnnen.
Diese Form des Unterrichts fordert das interreligidose Verstindnis und den Dialog, was in
einer zunehmend pluralistischen Gesellschaft von grofer Bedeutung ist. Die Offenheit und
Kooperation mit anderen Lehrkriften wird als wesentlich angesehen, um diese Ziele zu
erreichen. B6 konkretisiert die Idee der Zusammenarbeit, indem sie ein Beispiel aus der
Praxis anfiihrt: ,,Was ich mir gut vorstellen kann ist, dass wenn wir zum Beispiel das Thema
Advent haben, dass eben eine Religionslehrerin des christlichen Glaubens zu mir in die

Klasse kommt und davon berichtet [...].«¢"

Die Idee von B6, eine christliche Religionslehrkraft einzuladen, um {iber den Advent zu
berichten, stellt eine Moglichkeit dar, den islamischen Religionsunterricht zu bereichern und
den interreligiosen Dialog zu fordern. Die Kooperation hat den Vorteil, dass ein authentisches
Bild der anderen Religion vevermittelt werden kann.®"® Eine Lehrkraft, die selbst dem
christlichen Glauben angehdrt, kann personliche Einblicke in die Traditionen und Bedeutung

des Christentums bieten. AuBBerdem konnen die Schiiler:innen durch den direkten Kontakt mit

612
B6.
13 vygl. MeSanovi¢ , Mevlida (2023): Entwicklung interreligioser Kompetenzen bei islamischen
Religionslehrkréften, S.249.
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Vertreter:innen des christlichen Glaubens die Vielfalt der religiosen Praxis und den Respekt

vor anderen Glaubensrichtungen besser verstehen.

Die Vorschldge von B1 und B6 bieten wertvolle Ansétze zur Verbesserung des interreligiosen
Verstindnisses und der Authentizitit im Religionsunterricht. Dennoch erfordert die
Umsetzung solcher Ideen eine sorgfiltige Planung und kontinuierliche Reflexion, um
sicherzustellen, dass die Ziele eines inklusiven und respektvollen interreligiosen Dialogs
tatsdchlich erreicht werden. Es ist wichtig, dass die Lehrkréifte gut vorbereitet sind und die
Zusammenarbeit nicht nur auf einzelnen Projekten basiert, sondern in eine ganzheitliche

padagogische Strategie integriert wird.

Zusammenfassend spielgeln die von den Lehrkriften geduBerten Bediirfnisse eine wesentliche
Erkenntnis wider: Der IRU steht vor der Herausforderung, sowohl didaktisch als auch
inhaltlich auf die komplexen Anforderungen einer multireligiosen Gesellschaft zu reagieren.
Der Erfolg dieses Unterfangens hiangt malgeblich von der Verfiigbarkeit adidquater
Ressourcen, der Qualitidt der Lehrerausbildung und der Mdglichkeit zur professionellen
Vernetzung ab. Hieraus ergibt sich die Notwendigkeit, die Bereiche gezielt zu fordern und
weiterzuentwickeln, um eine Bildung zu gewihrleisten, die nicht nur Wissen vermittelt,

sondern auch zur sozialen Kohision und zum friedlichen Zusammenleben beitragt.
6.1.4 Entwicklung und Zukunft des islamischen Religionsunterrichts

Die vorliegenden Aussagen der Interviewpartnerinnen zeigen eine breite Zustimmung zur
Erteilung und Fortfithrung des islamischen Religionsunterrichts in Hessen, unabhéngig ob
bekenntnisorientiert oder islamkundlich. Die Befiirwortung griindet sich auf verschiedenen
Griinden, die von der Notwendigkeit zur Integration iiber die Anerkennung der religidsen
Vielfalt bis hin zur Gleichstellung mit anderen Religionsfachern reichen.

Eine wichtige Erkenntnis, die aus den Aussagen der Interviewpartnerinnen B5, B6 und B9
hervorgeht, ist die zunehmende kulturelle und religiose Heterogenitit in Deutschland,
insbesondere in Ballungsrdumen wie Hessen. Die Heterogenitit wird als Grund fiir die
Fortfiihrung und Relevanz des islamischen Religionsunterrichts aufgefiihrt, da er einen
wichtigen Beitrag zur Integration der Kinder leisten kann. Die Betonung der kulturellen und
religiosen Vielfalt in Deutschland als Begriindung fiir die Fortfiihrung des islamischen
Religionsunterrichts findet auch in der wissenschaftlichen Literatur Resonanz. Studien zeigen,

dass der bekenntnisorientierte islamische Religionsunterricht einen wichtigen Beitrag zur
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Identitétsbildung und Integration von Schiiler:innen mit Migrationshintergrund leisten
kann.®'*

Des Weiteren befiirworten B3, B7 und B10 die Fortsetzung eines IRU aufgrund der
Gleichstellung mit anderen Religionsfachern. Die Gleichstellung des islamischen
Religionsunterrichts wird von B3 und B7 als ein wichtiger Schritt zur Anerkennung der
muslimischen Gemeinschaft in Deutschland erachtet, um Benachteiligung zu vermeiden und
die religiose Pluralitit in der Gesellschaft anzuerkennen. Diese Ansicht wird auch von
Forschungsergebnissen gestiitzt, die darauf hinweisen, dass eine gleichberechtigte Darstellung

verschiedener religioser Uberzeugungen im Schulunterricht zu einem besseren Verstindnis

und einer groBBeren Toleranz gegeniiber anderen Kulturen und Religionen fithren kann.

Die Aussage von Bl: ,Ich weil es nicht. Ich kann es ehrlich gesagt nicht sagen, weil im
Moment ist ja auch diese Diskussion, ob das jetzt staatlich werden soll oder ob das

bekenntnisorientiert bleibt,“615

deutet auf die aktuellen Herausforderungen und politischen
Diskussionen rund um den IRU in Hessen. Im Jahr 2019 hat das Land Hessen ein Gutachten
in Auftrag gegeben, um die Unabhingigkeit der DITIB-Hessen von der tiirkischen
Religionsbehorde Diyanet zu liberpriifen. Aufgrund der Feststellung, dass das Gutachten eine
zu enge Bindung zum tiirkischen Staat aufzeigte, entschied Hessen, die Kooperation zu
beenden und stattdessen einen staatlichen islamkundlichen Unterricht einzufiihren.®'® Viele
der islamischen Religionslehrkridfte wurden wéhrend dieser Zeit befragt. Die Bedenken und

Unsicherheiten der Lehrkraft fiihren deshalb auf diesen Hintergrund zuriick, da zu diesem

Zeitpunkt noch ungewiss war, wie es mit dem islamischen Religionsunterricht weitergeht.

Des Weiteren begann zu diesem Zeitpunkt die Pandemiezeit mit dem Ausbruch des
Coronavirus (SARS-CoV-2) und der darauffolgenden COVID-19-Pandemie. Die damaligen
Coronabestimmungen fiihrten schlieBlich dazu, dass aufgrund des Distanzunterrichts gar kein
(islamkundlicher) Religionsunterricht angeboten werden konnte und wéhrend des
Priasenzunterrichts Ethikunterricht im Klassenverband stattfand, da die Zusammenfiihrung der
Lernenden in Gruppen aufgrund von Bestimmungen nicht mdglich war. Interessant wére es

zu erfahren, welche Auswirkungen das Aussetzen des islamischen Religionsunterrichts

614 Vgl. Ugar, Biilent / Bergmann, Danja (Hrsg.) (2010): Islamischer Religionsunterricht in Deutschland
51 ?;chdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele. Osnabriick. V&R unipress.

BI.
o16 Vgl. Mediendienst (2023): Islamischer Religionsunterricht an Schulen in Deutschland, Berlin. S.4. Online
aufrubar unter:
https://mediendienstintegration.de/fileadmin/Dateien/Factsheet MEDIENDIENST Islamischer Religionsunterri
cht 2023.pdf [zuletzt abgerufen am 23.04.2024].
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wihrend der Pandemiezeit, unabhéngig von der Ausrichtung des Islamunterrichts, auf die

Lehrkrifte und Schiiler:innen hatte.

Eine Lehrkraft bringt Bedenken gegeniiber der Fortsetzung des bekenntnisorientierten
islamischen Religionsunterrichts zum Ausdruck und spricht sich stattdessen fiir
Okumenischen Religionsunterricht aus, der gemeinsam von Lehrkriften verschiedener
Glaubensrichtungen durchgefiihrt wird. Sie sieht darin eine zukunftsweisende Alternative, die
die Einheitlichkeit und nicht die Unterschiede zwischen den Religionen fordert. B4 begriindet

diese Préferenz folgendermalf3en:

.»|...] weil dieses Aufteilen oder in unterschiedlichen Kursen die Schiiler aufzuteilen... das

hebt nochmal die Unterschiede hervor und nicht die Gemeinsamkeiten][...]“¢"’

Das Zitat verdeutlicht, dass das Aufteilen der Schiiler:innen in verschiedene Religionskurse
moglicherweise kontraproduktiv wirken kann, indem es die Unterschiede zwischen den
Religionen eher betont als die Gemeinsamkeiten zu fordern. Dariiber hinaus weist B4 darauf
hin, dass einige Bundeslidnder, wie Hamburg, bereits Modelle des 6kumenischen Unterrichts
verfolgen und gute Erfahrungen damit gemacht haben. Die Betonung von B4, dass dies ,,das
Modell ist, das Zukunft hat“,618 legt nahe, dass ein Umdenken in der Gestaltung des
Religionsunterrichts notwendig sein konnte, um den Herausforderungen einer multireligidsen
und multikulturellen Gesellschaft gerecht zu werden. Ein Okumenischer Ansatz im
Religionsunterricht konnte somit nicht nur das gegenseitige Verstindnis und den Respekt
unter den Schiiler:innen fordern, sondern auch dazu beitragen, Vorurteile abzubauen und die
soziale Kohésion zu stirken. Dabei ist es jedoch entscheidend, dass solche Unterrichtsmodelle
sorgsam umgesetzt werden. Es gilt sicherzustellen, dass die religiose Vielfalt der Gesellschaft
angemessen beriicksichtigt wird und dass der Unterricht alle Schiiler:innen inkludiert,
unabhingig von ihrer religiosen Identitit. Nur so kann gewihrleistet werden, dass der
Religionsunterricht seine positiven Potenziale voll entfaltet und tatséchlich zur Bildung einer

offeneren und verstandnisvolleren Schulumgebung beitrigt.

Zur aktuellen Entwicklung des islamischen Religionsunterrichts in Hessen ist zu sagen, dass
DITIB-Hessen gegen die Beendigung der Kooperation Klage einreichte. Nachdem das
Verwaltungsgerichtshof Kassel das Aussetzen der Kooperation mit der islamischen

Religionsgemeinschaft DITIB letztinstanzlich fiir rechtswidrig erklirte, konnte die

e
¥ B4.
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Kooperation zwischen den Schulen und der islamischen Religionsgemeinschaft DITIB
Hessen wieder aufgenommen werden.®’’ Die Entscheidung erméoglichte zu Beginn des
Schuljahres  2022/2023 die Fortfilhrung des bekenntnisorientierten islamischen

Religionsunterrichts an hessischen Grundschulen, was eine signifikante Wendung darstellt.

Im Hinblick auf die Forschungsfrage ist erkennbar, dass nach Ansicht der islamischen
Religionslehrkréifte der IRU - angesichts der kulturellen und religiosen Vielfalt in
Deutschland - eine wichtige Rolle fiir die Integration, Gleichstellung und Forderung

interreligiosen Verstdndnisses spielt und daher unerlésslich ist.

6.2 Perspektiven und Chancen interreligiosen Lernens

Nachdem im vorherigen Abschnitt die verschiedenen Aspekte und Herausforderungen
erldutert wurden, werden nun die Perspektiven und Chancen des interreligiosen Lernens fiir
den islamischen Religionsunterricht diskutiert. Die Perspektiven und Chancen umfassen im
Hinblick auf die Forschungsfrage der Arbeit folgende Subkategorien: Ziele, Inhalte,
Methoden, Rolle und Funktion der Lehrkraft, Effekte interreligiosen Lernens auf die

Lernenden und den islamischen Religionsunterricht.
6.2.1 Ziele interreligiosen Lernens

Die Aussagen der islamischen Religionslehrkréfte verdeutlichen, wie interreligiéses Lernen
als integraler Bestandteil des Religionsunterrichts verstanden wird und welche spezifischen
Ziele damit verfolgt werden. Die genannten Zielsetzungen umfassen dabei mehrheitlich das
Entdecken von Gemeinsamkeiten und Unterschieden zwischen den Religionen, die
Forderung von Dialogfdhigkeit durch den islamischen Religionsunterricht, die
Personlichkeitsentwicklung und das Entwickeln von religioser Akzeptanz, Toleranz und
Empathie. Die befragten Lehrkréfte betonen in den Interviews, dass die Fiahigkeit zum Dialog
iiber religiose Grenzen hinweg ein wesentliches Ziel des interreligiosen Unterrichts ist. B4
und B6 zufolge wird die Dialogfahigkeit durch den islamischen Religionsunterricht gefordert,

indem den Schiiler:innen ein geschiitzter Raum geboten wird, um ,,[...] iiber die eigene und

o1 Vgl. Hessisches Ministerium fiir Kultus, Bildung und Chancen, Pressemitteilung vom 11.01.2024. Online

abrufbar unter: https://kultus.hessen.de/presse/islamischer-religionsunterricht-in-kooperation-mit-ditib-hessen-
wird-bis-auf-weiteres-fortgefuehrt [zuletzt abgerufen am 23.04.2024].
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auch anderen Religionen zu sprechen...und [...] um Fragen zu stellen. Und hier kénnen diese
Fragen dann geklért werden. Dadurch fiihlen sie sich viel sicherer [...].* **°

Die spezifische Methode, Schiiler:innen einen geschiitzten Raum iiber Religionen zu
diskutieren und Fragen zu stellen, ist eine praktische Umsetzung dieser pddagogischen Ziele.
Sie ermoglicht es den Schiiler:innen, Unsicherheiten abzubauen und ihr Wissen zu festigen,
was entscheidend fiir die Entwicklung einer Dialogfdhigkeit ist. Unterstiitzt wird die
Dialogfdhigkeit durch die Vermittlung von Wissen und den Erwerb von religiosem
Fachwissen, welches fiir die Lehrkrifte als Grundvoraussetzung fiir einen qualifizierten
Austausch angesehen wird (B2, B3, B4, B5, B6, B7, B8, B9, Bl). Dadurch werden die
Schiiler:innen beféhigt, fundiert und selbstsicher iiber ihre eigenen und andere Religionen zu
sprechen. So funktioniert nach B2 ein ,[...] Dialog auch nur dann, wenn man tiiber
bestimmtes Wissen verfiigt, weil wie will ich dann iiber meine oder andere Religionen mich
austauschen?“®! B4 teilt ebenfalls die Ansicht und bestitigt: ,,[...]der IRU trigt zur
Dialogféhigkeit bei. Wir vermitteln ja den Kindern Wissen tiber die Religion und so kommt
man in einen Austausch und ,,[...] dass durch das Thematisieren von anderen Religionen die
Kinder dariiber erfahren und sich spéter oder woanders wahrscheinlich austauschen koénnen,
macht sie ja auch dialogfahig.« %

B7 und B8 sehen die Wissensvermittlung elementar, da ein Mangel am grundlegenden

religiosen Wissen, insbesondere iiber das Christentum besteht. Das zeigt sich in den

nachfolgenden Ausfithrungen der Lehrpersonen B7 und BS:

»|...] mir fehlt einfach, dass generell die Kinder wissen, warum Weihnachten und Ostern
gefeiert wird. Und ich finde das schon wichtig. Die miissen das ja verstehen, damit die ja das

damit wertschitzen konnen* °*

»Viele wissen auch nicht zum Beispiel, dass Christentum in Deutschland... ja das
Christentum eigentlich ja die Religion in Deutschland ist und viele wissen nicht mal was

Christ also was Christen sind. ..«**

Die Erkenntnisse der islamischen Religionslehrkrifte deuten darauf hin, dass interreligidses

Lernen ohne ein differenziertes Verstindnis iiber Religionen nicht mdglich ist. Die

20 B4,
621 B2
622 pg.
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224



Wissensvermittlung in interreligiosen Lernkontexten erscheint daher unerldsslich. Auch in
der Literatur wird immer wieder der hohe Stellenwert des Erwerbs eines grundlegenden
theoretischen Wissens hervorgehoben. Lahnemann und Sajak vertreten die Ansicht, dass die
kognitiv-intellektuelle Erfassung der Grundlagen des Glaubens eine notwendige Bedingung
fiir eine sinnvolle Begegnung mit Angehérigen anderer Religionen darstellt. °* Boll sieht in
dem Zuwachs an Wissen, wie die Erfahrungen der Lehrkrifte ebenfalls konstatieren, eine
Basis fiir interreligiéses Lernen. **° Auch wenn die Lehrkrifte die Wissensvermittlung als eine
Grundvoraussetzung nennen, verstehen sie den islamischen Religionsunterricht nicht nur als
reinen wissensvermittelnden Unterricht, sondern wie Bl, B9 und weitere Lehrpersonen
duBern, als eine Moglichkeit, die Kinder auf das religiose Lernen und den Dialog mit anderen
vorzubereiten, um iiberhaupt andere Religionen zu verstehen und wertschitzen zu koénnen.

Hierfiir konnen folgende Aussagen der befragten Lehrkréfte herangezogen werden:

»|.-.] dass durch das Thematisieren von anderen Religionen die Kinder dariiber erfahren und
sich spéter oder woanders wahrscheinlich austauschen koénnen, macht sie ja auch

«627

dialogféhig.

»Ich bin beispielsweise momentan in meiner Unterrichtseinheit in dem Stadium, dass die
Kinder Wissen aneignen. Das heif3t natiirlich didaktisch und methodisch vorbereitet, dass sie
Jesus im Christentum erfahren und Jesus im Islam. Das heif3t sie kriegen das notwendige
Wissen, was fiir ein Dialog erforderlich ist, was Voraussetzung ist meiner Meinung nach, aber
das reicht alleine nicht aus. Sie miissen ja anwenden konnen mit ihrer eigenen Sprache und
das ist ja je nach Schiiler individuell. Je nachdem wie die Kinder das konnen, kénnen sie in

einen Austausch mit anderen treten. Das macht ja einen erst dialogfihig.* **

Sowohl die Berichte von Bl als auch die vertiefenden Erkldrungen von B9 demonstrieren,
dass es fiir die Entwicklung von Dialogfdhigkeit im Kontext verschiedener Religionen nicht

ausreicht, nur Wissen zu vermitteln. Diese Erkenntnis wird auch von islamischen

®%5 Vgl. Lihnemann, Johannes (2005): Lernergebnisse: Kompetenzen und Standards interreligidsen Lernens. In:

Schreiner, Peter / Sieg, Ursula / Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch Interreligiéses Lernen. Darmstadt.
Giitersloher 2005, 409-422, 410; Vgl. Sajak, Claus Peter (2018): Konfessionell-kooperativer Religionsunterricht
2018, in: https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/100235/ [zuletzt abgerufen am 23.04.2024].

*2°ygl. Boll, Stefanie (2016) : Umgang mit religiéser Vielfalt in der Grundschule — Interreligidses Lernen im
Kontext schulischer Wirklichkeit in Schleswig-Holstein. Dissertation am Institut fiir Gesellschaftswissenschaften
der Europa-Universitit Flensburg.
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Religionspéddag:innen wie Tarek Badawia untermauert. Nach Badawia geht es darum, dass die
Lernenden nicht nur Faktenwissen aufnehmen, sondern auch deren Bedeutung verstehen und
kritisch hinterfragen konnen.*”® GleichermaBen verdeutlichen die Aussagen der Lehrkrifte,
wie wichtig es ist, dieses Wissen in realen Kommunikationssituationen anzuwenden und
kritisch zu reflektieren. Dieser Prozess fiihrt schlieBlich zur Entwicklung der eigenen
Identitdt. Die Lehrkrifte erkennen die Notwendigkeit, dass Schiiler:innen ihre eigene religiose
Identitdt verstehen und artikulieren konnen. Die Erkenntnisse der Lehrkrifte stehen im
Einklang mit den Ausfiithrungen von Pirker, die die Identitétsbildung als einen interaktiven
Prozess beschreibt, in dem Schiiler:innen nicht nur Wissen erwerben, sondern dieses auch
reflektieren und in ihren Alltag integrieren.””’ Der islamische Religionsunterricht bietet
hierbei eine Plattform, um Schiiler:innen auf zukiinftige interreligiose Gespriche
vorzubereiten. Die Praxis des islamischen Religionsunterrichts scheint darauf ausgerichtet zu
sein, sowohl die kognitive als auch die soziale und emotionale Entwicklung der Schiiler:innen
zu fordern, indem es ihnen ermdglicht wird, ihre eigene Religion zu verstehen, zu
hinterfragen und im Dialog mit anderen zu reflektieren. Dies stellt eine wichtige Basis dar,
um die Schiiler:innen auf ein Leben in einer multireligiosen und multikulturellen Gesellschaft
hinzufiihren. Fischer unterstreicht ebenfalls diese Ansicht, indem er die Ziele des
interreligiosen Lernens als vorbereitende und anbahnende Kompetenzen charakterisiert, die
langfristig zu Toleranz, Friedenserziehung und der Begegnung mit dem Anderen beitragen

sollen.®*!

Ebenso akzentuiert Englert, dass die Bildung in der Grundschule darauf abzielen
sollte, eine ansprechende und relevante Lernerfahrung zu bieten, indem auf den bereits
vorhandenen Kenntnissen und Religionserfahrungen der Kinder aufgebaut wird. Entscheidend
ist, die Lehrplangestaltung an den Wahrnehmungen, Erfahrungen und personlichen
Einstellungen der Kinder auszurichten, denn im frithen Alter kann noch kein perfekter Dialog
tiber Religionen erwartet werden. Vielmehr ist es wichtig, die Grundlagen fiir ein tiefes

Verstindnis und den Respekt fiir die religiosen Uberzeugungen anderer zu legen. Die

®% Badawia, Tarek (2016): Gewissheitsparadoxie. Eine antinomische Struktur des Lehrerhandelns im

Islamischen Religionsunterricht. In: Sarikaya,Yasar /Aygiin, Adem (Hrsg.): Islamische Religionspadagogik.
Leitfragen aus Theorie, Empirie und Praxis, Miinster: Waxmann, S.109-123, 116.
% Vgl. Pirker, Viera (2015): Identitit, In: Purzelt, Burckhard/Schimmel, Alexander (Hrsg.): Strukturbegriffe der
Religionspadagogik, Kempten, S. 38-42, 39.
' Fischer, Dietlind (2005): Interreligidses Lernen in der Grundschule. In: Schreiner, Peter/ Sieg, Ursula/
Elsenbast, Volker (Hrsg.): Handbuch interreligioses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.453-464,
460.
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Grundlagen sollen in spiteren Lebensphasen weiterentwickelt werden.**?

Dabei liegt ein
besonderer Fokus auf dem schrittweisen Aufbau von Kompetenzen, die es den Kindern
ermoglichen, religiés bedeutende Phédnomene differenziert wahrzunehmen und sie durch
Vergleiche zu verstehen.

Des Weiteren wird in den Befragungen die Forderung der Dialogfdhigkeit durch die
(einheitlich religiose) deutsche Sprache im IRU hervorgehoben. Die Forderung der
Sprachkompetenz ermdoglicht es, religiése Inhalte verstdndlich zu machen und somit die
Dialogfahigkeit der Schiiler:innen zu férdern (B3, B7, B10). Die gemeinsame Sprache ist
besonders relevant, da viele muslimische Kinder moglicherweise in einem familidren oder
gemeindlichen Kontext aufwachsen, in dem nicht Deutsch gesprochen wird. So wie es der
Fall beispielsweise bei B3 war. Die Lehrkraft erinnert sich dabei an ihre eigene Kindheit
zurlick und berichtet iiber ihre damaligen Sprachschwierigkeiten:

»|...] Ich erinnere mich an meine Kindheit. Ich konnte nie erkldren, warum ich kein
Schweinefleisch esse. Wir konnen den Kindern jetzt von Geboten im Islam erzdhlen und sie
wissen dann genau, warum sie etwas essen diirfen, warum sie etwas nicht essen diirfen was
schédlich ist, was gut ist fliir den Menschen und so weiter und sie kdnnen jetzt allein dass die
Sprache da ist, dass sie in dieser Sprache iiber ihre Religion sprechen konnen, machen sie
dialogfihig und ich ermutige meine Schiiler immer dazu mit anderen iiber die Religion zu
sprechen [...] 633

Ebenso untermauern die Aussagen von B7 und B10, dass durch die (gemeinsame) deutsche
Sprache im IRU die Dialogfahigkeit gefordert wird, ,,[...] indem man die Kinder tiber ihre
eigene Religion informiert und genau so sind die Kinder in der Lage, Antworten auf die
Fragen ihrer Mitschiiler zu finden und dadurch denke ich, dass die Dialogfahigkeit gefordert
wird und das in deutscher Sprache.*®**

Die Aussagen der interviewten Religionslehrkrifte stimmen mit den theoretischen
Uberlegungen von Schliiter und Leimgruber iiberein, die bekriftigen, dass die
Kommunikation in der Muttersprache ein Verstindnis und eine effektive Auseinandersetzung

mit religiésen Inhalten ermdglicht.®

%2 Vgl. Englert, Rudolf (2002): Dimensionen religidser Pluralitit. In: Schweitzer, Friedrich: Entwiirfe einer

Pluralitétsfahigen Religionspddagogik. Religionspadagogik in pluraler Gesellschaft. Band 1. Freiburg: Herder, S.
17-50, 311f.
633 B3
*4B10.
63 Vgl. Schliiter, Richard (2005): Methoden des interreligiosen Lernens, S.560; Leimgruber (2007):
Interreligioses Lernen, S. 23.
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Ein weiteres wichtiges Ziel, der sowohl von den Lehrkréften als auch in der Theorie
hervorgehoben wird, ist das Bewusstsein und die Akzeptanz von Unterschieden sowie die
Féhigkeit, diese zu tolerieren und zu respektieren (B1, B5, B7, B10). Laut Leimgruber ist der
Perspektivenwechsel eine zentrale Kompetenz im interreligidsen Lernen, die zu einer

besseren Verstiandigung und Akzeptanz fiihrt.®*

Kritisch zu sehen ist jedoch, wie Tautz auch
anmerkt, dass ein vollstindiger Perspektivenwechsel in anderen Religionen schwierig sein
kann und stattdessen vorgeschlagen wird, durch Rollenspiele und konkrete Szenarien ein
tieferes Verstindnis zu fordern.””” Dieser Ansatz unterstreicht die Notwendigkeit einer
differenzierten Herangehensweise in der Praxis des interreligiosen Unterrichts, die sowohl
kulturelle Sensibilitét als auch pddagogische Flexibilitit erfordert.

Zusammenfassend ldsst sich feststellen, dass die Ziele des interreligiosen Lernens
vielschichtig und eng miteinander verkniipft sind, wobei der Erwerb von Dialogfahigkeit, die
Entwicklung einer religiosen Identitdt, sowie das Bewusstsein fiir Akzeptanz von religidser
Vielfalt und Empathieféhigkeit als zentrale Zielsetzungen hervorstechen. Die genannten Ziele
interreligiosen Lernens, wie sie von den Lehrkriften in den Interviews und in der Theorie
dargelegt werden, spielen eine wichtige Rolle in der Forderung von Verstindnis, Toleranz
und Dialogfahigkeit unter jungen Menschen. Sie dienen nicht nur der religiosen Bildung,
sondern auch der sozialen Integration und dem friedlichen Zusammenleben in einer
multireligiosen Gesellschaft. Die Herausforderungen, die sich in der Praxis zeigen, wie die
Notwendigkeit der Sprachbeherrschung und die Entwicklung einer inklusiven religidsen
Identitit, miissen weiterhin in der Bildungsforschung und -praxis reflektiert und adressiert

werden, um effektive Lehrstrategien zu entwickeln.

6.2.2 Inhalte und Methoden

Die Aussagen der befragten Religionslehrkrifte geben einen umfassenden Einblick in die
Inhalte und Methoden des interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht (IRU),
die sich in vielerlei Hinsicht mit den theoretischen Rahmenbedingungen aus der Literatur
decken. Die Lehrkrifte verdeutlichen verschiedene Themenbereiche des interreligiosen

Lernens, darunter die Gemeinsamkeiten und Unterschiede in den Weltreligionen, die

636

Vgl. Leimgruber, Stephan (2012): Interkulturelles und interreligioses Lernen, S.467.

Vgl. Tautz, Monika (2015): Art. Perspektivenwechsel, WiReLex.
https://www.bibelwissenschaft.de/wirelex/das-wissenschaftlich-religionspaedagogische-
lexikon/wirelex/sachwort/anzeigen/details/perspektivenwechsel/ch/4d913fd96a491ae4d3b23adfc53a6ba3.
[zuletzt abgerufen am 20.04.2024].
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Bedeutung religioser Feste, Prophetengeschichten, Gotteshduser, sowie die Gestaltung
interaktiver Begegnungen zwischen den Schiiler:innen verschiedener Glaubensrichtungen.

Mehrere Lehrkrifte, wie B1, B4, BS und B10 legen im islamischen Religionsunterricht Wert
darauf, die drei Weltreligionen zu thematisieren und dabei vor allem Gemeinsamkeiten
herauszuarbeiten. B10 setzte sich mit ihren Schiiler:innen im Rahmen des Projekts ,,Engel
der Kulturen* thematisch mit dem Thema Symbole in den Weltreligionen auseinander, wie

sie im Folgenden konkretisiert:

» [.-.] was ich gemacht habe war, auf jeden Fall das Projekt Engel der Kulturen, das wir
einfach im Jahrgang gemeinsam gemacht haben. Da haben wir besprochen, was die Symbole

der Religionen bedeuten, was fiir Gemeinsamkeiten es gibt.“**®

Das Projekt ,,Engel der Kulturen* ist ein besonders anschauliches Beispiel dafiir, wie
Symbole als didaktische Mittel im interreligiosen Unterricht genutzt werden kdnnen. Durch
das Erkunden und Diskutieren der Bedeutung verschiedener religioser Symbole konnen
Schiiler:innen nicht nur religioses Wissen erwerben, sondern auch die tieferen Bedeutungen
und kulturellen Kontexte verstehen, die diese Symbole tragen. Diese Art der
Auseinandersetzung fordert ein tiefes Verstindnis und schafft eine Plattform fiir
weiterfiihrende Gespriache iiber interreligiose Themen. Das Beispiel entspricht auch Siegs
Betonung auf die Zugangsweise zu Religion und die Bestimmung des Verhéltnisses der
Religionen zueinander, indem sie ein tiefes Verstindnis und eine Wertschiatzung filir die
Ahnlichkeiten zwischen den Glaubensrichtungen fordert.®** GleichermafBen lassen sich die
Gemeinsamkeiten und Unterschiede in den Weltreligionen als inhaltliche Schwerpunkte
interreligiosen  Lernens, 1in den hessischen Kerncurricula sowohl fiir den
bekenntnisorientierten als auch islamkundlichen Religionsunterricht wiederfinden. Das
Curriculum fiir das Fach islamische Religion unterstreicht unter dem Inhaltsfeld
Hinterreligiose Befahigung* die Wichtigkeit, Unterschiede und Gemeinsamkeiten der
monotheistischen Religionen zu erkennen und zu respektieren. Die Schiiler:innen lernen,
religiose Erfahrungen und Praktiken nicht nur zu identifizieren, sondern auch wertzuschétzen.
Der interreligidse Bezug versteht sich hier als ein dialogisches Prinzip, dem bestimmte
Prinzipien zugrunde liegen. Eines ist die Wiedererkennbarkeit der religiosen Erfahrung, ein

anderes ist die Augenhdhe, die im Ubrigen auch der Koran fordert. **° Fiir den ISU gilt hier

*¥B10
639 Vgl. Sieg (2005): Inhalte interreligisen Lernens, S. 388.
640 Koran 3:64.
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wiederum eine Grenze, denn er kann nur auf der Ebene der Information in den Dialog gehen
und nicht wie im IRU, der einen Einblick in die religiosen Erfahrungen und Praktiken

ermdglicht, sodass hier ein wesentlicher Unterschied in der Vermittlung besteht.

»[...] Um Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszuarbeiten[...]*,**' untermauern die

Religionslehrkrifte, wie B1 und B3, als wesentliche Inhalte des interreligiosen Unterrichts
zudem den Einsatz von Prophetengeschichten. B3 und B10 akzentuieren, dass Figuren wie
Jesus (Isa im Islam) und Jona (Yunus) oder Josef (Yusuf) in mehreren Religionen
vorkommen, was den Kindern hilft, Uberschneidungen in den religidsen Narrativen zu
erkennen.®” Der Einsatz von Prophetengeschichten unterstreicht eine zentrale Methodik im
Rahmen der religiosen Bildung, die darauf abzielt, Schiiler:innen nicht nur Wissen iiber
andere Glaubensrichtungen zu vermitteln, sondern auch ein tiefes Verstédndnis und Respekt
fiir diese zu fordern.

In diesem Kontext sollte auch hervorgehoben werden, dass das Einbeziehen von
Prophetengeschichten in Diskussionen bestimmte Schwierigkeiten mit sich bringen kann.
Lehrkréfte stehen hiufig vor der Frage, wie sie mit den Wahrheitsanspriichen verschiedener
religidser Erzdahlungen umgehen und wie sie ihren Schiiler:innen dabei helfen konnen, ein
tiefgreifendes Verstindnis fiir die Komplexitdt und Mehrdeutigkeit religioser Texte zu
erlangen. Sieg ist der Meinung, dass diese Fragen dhnlich behandelt werden sollten wie die
Unterscheidung zwischen historischen Berichten und Glaubenszeugnissen. So wie historische
Fakten oft nicht als absolute Wahrheiten iiberliefert werden, gilt dies auch fiir
Glaubenswahrheiten im Religionsunterricht. Insbesondere in der Primarstufe ist es wichtig,
einfache Denkmuster von ,richtig" oder ,,falsch" zu hinterfragen. Kinder sollten lernen, dass
verschiedene Religionen jeweils auf ithre Weise mit der Frage nach der Wahrheit umgehen.
Zudem sollten sie darauf aufmerksam gemacht werden, dass Glauben kein feststehendes

Wissen, sondern eine stetige Suche darstellt.

Die Haltung von Sieg verdeutlicht die
Notwendigkeit einer differenzierten Betrachtung religiéser Inhalte im Bildungskontext.
Dieser Ansatz fordert kritisches Denken und Respekt vor der Vielfalt religidser Perspektiven.
Es wird dabei bekréftigt, dass Glauben und Wissen unterschiedliche Kategorien sind und dass
der Glaube nicht auf empirischen Beweisen basiert, sondern auf persdnlicher Uberzeugung

und Tradition. Das zu verstehen, ist besonders fiir junge Schiiler:innen wichtig, um einerseits

641 B1.

“2 B3, B10.

*3 Vgl. Sieg (2005): Inhalte interreligiésen Lernens, S. 388.
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Toleranz gegeniiber verschiedenen Glaubensrichtungen zu entwickeln und andererseits ihre

eigene Weltsicht zu formen.

Des Weiteren bezeichnen die islamischen Religionslehrkrifte Gotteshiduser (B4 und B9) und
religiose Feste (B1 und BS) als weitere Inhalte interreligiosen Lernens. B4 hebt hervor, dass
ithr Fokus besonders auf ,religiose Orte, also auf Gotteshduser und den jeweiligen
Glaubenspraktiken" *** liegt. Ebenso betrachtet B9 die Erkundung religioser Stitte als eine
effektive Methode, interreligioses Lernen anzugehen. Sie bestétigt: ,,Man denkt sofort an
Gotteshduser, die in Bezug auf verschiedene Religionen besucht werden kénnen und somit
Glaubensgrundsétze diskutiert werden konnen." Ldhnemann betont, dass religiose Feste und
sakrale Orte Kerninhalte des interreligidsen Lernens darstellen, indem sie nicht nur Wissen
tiber andere Glaubensrichtungen vermitteln, sondern auch die soziologische und theologische
Bedeutung der religidsen Feste, welche die religiose Pluralitit widerspiegeln und gemeinsame

Werte fordern sollen.®*

Durch die Einbeziehung von religidsen Festen und Orten schaffen
Lehrkriifte Moglichkeiten, Schiiler:innen mit den Praktiken und Uberzeugungen anderer
Glaubensrichtungen vertraut zu machen.

Die in der Befragung von den Religionslehrkréiften aufgefiihrten Inhalte interreligiosen
Lernens vor Augen fithrend, ldsst sich konstatieren, dass die Themenauswahl wie Meyer
ebenfalls als Kriterium pointiert, den Zielsetzungen entsprechend ausgewéhlt werden
sollten.®*® Dabei sollte iiberlegt werden, welche Themen sowohl der fremden Tradition
gerecht werden als auch den Schiiler:innen in ihrer eigenen religiosen und weltanschaulichen
Entwicklung nutzen. Um die Inhalte im Unterricht effektiv zu bearbeiten, ist der Einsatz
geeigneter Methoden entscheidend. Die von den Lehrkréiften beschriebenen Methoden
umfassen Rollenspiele, mediale Ansétze, Besuche von sakralen Orten und Teamteaching. Die

Methoden sollen im Folgenden unter Einbeziehung relevanter Aussagen der Lehrkréifte und

padagogischer Theorien diskutiert werden.

Rollenspiele werden von Lehrkriften wie B1, B3 und B6 positiv bewertet. Aus den
Ausfithrungen von B1, B3 und B6 geht hervor, dass Rollenspiele ein zentraler Bestandteil des
interreligiosen Lernens ist, da sie -wie Tautz ebenfalls konstatiert- den Schiiler:innen

ermOglichen, sich in die Situation anderer hineinzuversetzen und aus einer anderen

644 B4
*° Vgl. Lihnemann (2005): Begegnung mit dem Islam — eine ,,Nachbarreligion® mit Fremdheit und Nihe,
in: HauBmann/Lahnemann, Dein Glaube — mein Glaube, 50-71, 58ff.
646 ygl. Meyer, Karlo (2015): Fremdheit als didaktische Aufgabe. Das wissenschaftlich religionspadagogische
Lexikon im Internet. Online aufrufbar unter: https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/100069/, [zuletzt
abgerufen am 01.05.2024], S.3.
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Perspektive zu betrachten.**” B1 betont, dass Rollenspiele ,,den Kindern viel Spal machen

und sie dabei auch mal lernen, eine andere Perspektive zu iibernehmen®, was besonders

« 648 B6 unterstreicht ebenso, dass

durch Rollenspiele Kinder ,eine andere Sicht auf etwas bekommen“,649 was beim

niitzlich ist, wenn ,,man andere Religionen behandelt.

interreligiosen Lernen eine grundlegende Zielsetzung ist. Die Methode wird in der
Fachliteratur als effektiv fiir die Entwicklung sozialer und emotionaler Kompetenzen
angesehen.® Rollenspiele bieten eine simulierte, aber praktische Erfahrung, die das

Verstindnis fiir die Vielfalt religidser Praktiken und Uberzeugungen vertieft.

B5 und B7 heben die Bedeutung von audiovisuellen Medien im Unterricht hervor, die helfen,
Religionen greifbar und erfahrbar zu machen. B5 spricht davon, dass das Zeigen von
religiosen Symbolen und das Horen von Gebetsrufen den Kindern ,,einen anderen Zugang

auf die Religion"®"

ermoglicht. B7 nutzt Filme, um den Schiiler:innen die drei
monotheistischen Religionen ndherzubringen, indem bekannte und unbekannte Elemente
identifiziert werden. Die Lehrkraft schildert dabei eine Unterrichtsequenz aus ihrer Praxis:
,»Wir haben damit angefangen,... also ich habe die Einheit direkt so vorgestellt wie sie auch
heiflt: ,Wir glauben alle an einen Gott‘. Dann haben wir es dann auch schon beschrankt. Also
die drei monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und der Islam und wir haben
direkt damit angefangen, was waren die Fragen der Kinder und was wussten die schon. Da
haben wir uns einen kurzen Film angeschaut und da sollten sie schon bekannte Elemente
nennen und unbekannte Elemente. In dem Film ging es um drei Kinder, die ihre Religion kurz

vorstellen [...]<%*

Das gemeinsame Anschauen von Filmen oder das Hoéren von Gebetsrufen kann den
Schiiler:innen helfen, eine direkte und oft emotionale Verbindung zu den Inhalten
herzustellen, als dies durch textbasiertes Lernen moglich wire. Die Methoden

korrespondieren mit dem von Seidler genannten &sthetischen Zugang der ,,Pddagogik

647 Vgl. Tautz, Monika (2015): Art. Perspektivenwechsel, WiReLex.
https://www.bibelwissenschaft.de/wirelex/das-wissenschaftlich-religionspaedagogische-
lexikon/wirelex/sachwort/anzeigen/details/perspektivenwechsel/ch/4d913fd96a491ae4d3b23adfc53a6ba3.
[zuletzt abgerufen am 01.05.2024].
48 31
49 g
%% vgl. Leurle, Christoph (2021): Interreligiése Lernprozesse bei Lernenden und Lehrenden fordern. Ein
exploratives Design entwickelt an einer berufsbildenden Schule. Kassel: Univ.. Diss., S.149-150.
651

BS.
652 g
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religioser Rdume®, indem die sinnliche Wahrnehmung und emotionale Beteiligung betont
wird.®?

B2, B5 und B9 nennen Besichtigungen sakraler Orte als eine geeignete Methode, um den
Schiiler:innen interreligioses Lernen ndherzubringen. Die Besuche von religiosen Orten bieten
authentische Lernerfahrungen, die {iiber das Klassenzimmer hinausgehen. Schweitzer
argumentiert, dass solche direkten Erfahrungen den Schiiler:innen helfen, ein personliches
Verstindnis von Religion zu entwickeln, das iiber theoretisches Wissen hinausgeht.®* B3
merkt an, dass die Kinder ,,einen anderen Zugang auf die Religion haben. Nicht nur textlastig,
weil Religion auch erlebbar sein muss“ °>> bekommen. B9 hilt fest, dass die Kinder durch die
Teilnahme an religiosen Praktiken ,,die Religion vor Ort erleben"®® konnen, was wesentlich
intensiver ist, als nur darliber zu sprechen. Die Exkursionen erlauben es den Schiiler:innen,
religiose Radume als Orte der Gemeinschaft und des Glaubens zu erleben und férdern somit
eine ganzheitliche Sichtweise.

B2, B5 und B9 nennen Besichtigungen sakraler Orte als eine geeignete Methode, um den
Schiiler:innen interreligioses Lernen néherzubringen. Die Besuche von religidsen Orten bieten
authentische Lernerfahrungen, die {iiber das Klassenzimmer hinausgehen. Schweitzer
argumentiert, dass solche direkten Erfahrungen den Schiiler:innen helfen, ein personliches
Verstindnis von Religion zu entwickeln, das iiber theoretisches Wissen hinausgeht.”’ B3
merkt an, dass die Kinder ,,einen anderen Zugang auf die Religion haben. Nicht nur textlastig,
weil Religion auch erlebbar sein muss ®** bekommen. B9 hilt fest, dass die Kinder durch die
Teilnahme an religiosen Praktiken ,,die Religion vor Ort erleben"®’ kénnen, was wesentlich
intensiver ist, als nur dariiber zu sprechen. Die Exkursionen erlauben es den Schiiler:innen,
religiose Rdume als Orte der Gemeinschaft und des Glaubens zu erleben und férdern somit

eine ganzheitliche Sichtweise.

Anhand der Aussagen der Lehrkriafte wird deutlich, dass interreligioses Lernen im IRU, wie

Leimgruber definiert, sowohl im weiteren (durch mediale Hilfen) als auch im engeren Sinne

®3 Siedler, Dirk Christian (2005): Religiése Riume erschlieBen. In: Schreiner, Peter et al. (Hrsg.): Handbuch

interreligidses Lernen. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S. 612-620, 613.
6% Schweitzer, Friedrich (2014): Interreligiose Bildung, S.51f..

655 BS

*°B9.

657 Schweitzer, Friedrich (2014): Interreligiése Bildung, S.51f..

% Bs,

659 B9 .
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(Besichtigung sakraler Orte) geschieht.

Vor allem interreligises Lernen im engeren Sinne
scheint bei den Religionslehrkréften einen hohen Stellenwert zu haben, da sie den Lernenden
authentische Begegnungen mit Menschen unterschiedlicher Religionszugehdrigkeiten
ermdglichen.

Eine Kooperation in Form von Teamteaching mit Lehrkrdften verschiedener religioser
Hintergriinde, bei der zwei oder mehr Lehrpersonen gemeinsam unterrichten, wird als eine
weitere effektive Methode hervorgehoben, um Schiiler:innen ein authentisches Verstdndnis
anderer Glaubensrichtungen zu vermitteln. Die Erfahrungen von B2 und B7 unterstreichen
den Wert authentischer Vermittlung im Kontext des interreligidsen Lernens. Hierfiir fithrt B7
folgendes Argument auf: ,,[...] weil ich finde ich bin nicht authentisch und das kommt einfach

. . . 661
anders riber, als wenn ich dariiber rede.*

B7 erkennt an, dass ihre eigene Darstellung
anderer Religionen, zu denen sie keine personliche Zugehdorigkeit hat, von den Schiiler:innen
als weniger iiberzeugend und authentisch wahrgenommen werden konnte. Durch die direkte
Einbindung von Vertreter:innen der jeweiligen Religionen in den Unterricht wird nicht nur
die Authentizitidt der vermittelten Informationen gestirkt, sondern auch ein Raum fiir echte
Begegnung und Dialog geschaffen. Das fordert bei den Schiiler:innen nicht nur das Wissen,
sondern auch die Fahigkeit, empathisch und respektvoll mit Vielfalt umzugehen.

Auch B2 unterstreicht, wie wesentlich die Authentizitit in der Vermittlung von religidsem
Wissen, insbesondere im Kontext des interreligidsen Lernens, ist. B2 spricht dabei iiber die
Wichtigkeit, Informationen iiber eine Religion direkt von deren Amhénger:innen zu erhalten:
,Ich halte es fiir wichtig, dass wenn ich etwas iiber eine Religion hore, dass ich natiirlich dann
auch einer Religion angehore von einem Religionsangehorigen vermittelt bekomme [...].<¢%
Die Aussage verdeutlicht, dass die Authentizitit in der Vermittlung von religiosem Wissen
eine Schliisselrolle spielt, da es das Lernen realistischer und glaubwiirdiger macht. Die
Einbindung von religiésen Angehorigen sorgt dafiir, dass die Informationen nicht nur aus
zweiter Hand, sondern aus der personlichen Erfahrung und dem gelebten Glauben der
Lehrenden stammen. B4 hebt hervor, dass kooperative Projekte, insbesondere solche, die
Kinder unterschiedlicher Religionen zusammenbringen, besonders wirkungsvoll sind, wie sie
im Interview auffiihrt: ,,auf jeden Fall kooperative Projekte, die 6kumenisch sind, die wo

christliche und islamische muslimische Kinder in den Dialog treten. Ich finde es bringt nichts,

wenn ich alles iiber das Christentum erzihle, obwohl quasi ihre Nachbarn christliche Schiiler

%% vgl. Leimgruber (2007), S.20ff..
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B7.
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sind in der Parallelklasse, dass die Kinder selbst fragen konnten. Aber mit beiden Lehrkréfte
zusammen das machen. Das kommt einfach authentischer.“*® Die Lehrkraft argumentiert,
dass der direkte Austausch und die Zusammenarbeit zwischen Schiiler:innen
unterschiedlicher Glaubensrichtungen das Verstindnis und die Wertschdtzung zwischen den
Gruppen verbessert. B8 und B10 betonen ebenfalls die Notwendigkeit eines realen
Austauschs und der Kooperation von Lehrpersonen verschiedener Religionen, um eine
authentische Begegnung und ein tiefes Verstindnis zu ermoglichen. B10 stellt fest, dass das
Sprechen iiber andere Religionen ohne direkte Reprisentation ,,nicht authentisch ist und die
« 664

Schiiler einen besseren Zugang finden“,”" wenn sie direkt von jemandem lernen, der der

besprochenen Religion angehdrt.

Die oben genannten Ausfiihrungen der Lehrkrifte, ein authenthisches Lernerlebnis im
islamischen Religonsunterricht zu schaffen, demonstriert die Bedeutung, Vertreter:innen der
jeweiligen Religionen im Form der Methode des Teamteachings einzubeziehen. Diese konnen
nicht nur fundierte Informationen liefern, sondern auch personliche Geschichten und
Erfahrungen teilen, die das Lernen lebendiger und bedeutungsvoller machen. Solche
Begegnungen ermdglichen es den Schiiler:innen, religiose Praktiken und Uberzeugungen
direkt von Praktizierenden zu lernen, was die Authentizitit des Lernerlebnisses erh6ht. Die
Methode des Teamteachings bietet durchaus Potenzial fiir eine effektive Lernumgebung,
jedoch ist ihr Erfolg nicht garantiert. Die Zusammenarbeit der Lehrkrifte spielt eine
entscheidende Rolle und hingt stark von deren personlichen Fihigkeiten ab. Merkmale wie
Empathie, Offenheit, Zuverldssigkeit und die Féhigkeit zur konstruktiven Kritik sind
essenziell fiir eine fruchtbare Kooperation. Wenn die Voraussetzungen nicht erfiillt sind,
konnen Konflikte und Ineffizienzen im Klassenzimmer entstehen, wie Elisabeth Haas und
Markus Neurauter ebensfalls bestitigen. °*> Zudem erfordert Teamteaching eine umfangreiche
Vorbereitung und Koordination. Die Lehrkrifte miissen sich nicht nur iiber Inhalte und
Methoden, sondern auch iiber das Unterrichtsdesign und die zeitliche Abstimmung einigen.
Eine schlechte Planung kann dazu fiihren, dass die Lehrpersonen mehr nebeneinander als

miteinander arbeiten, was die Kohdrenz und das gemeinsame Erreichen von Lernzielen

* B4,
4 B10.
% Vgl. Haas, Elisabeth / Neurauter, Markus (2017): Teamteaching in der schulpraktischen Lehramtsausbildung
der Sekundarstufe — auf dem Weg zum Unterrichten im Tandem, In: Forschungsperspektiven,/PH Wien. S. 203—
219, 217. Online abrufbar unter:
https://phwien.ac.at/wpcontent/uploads/2023/03/PH_Wien_Forschungsperspektiven 9.pdf [zuletzt abgerufen am
07.05.2024].

235



beeintrdchtigt. Somit zeigt sich, dass der Erfolg von Teamteaching stark von der
individuellen Kooperationsbereitschaft und den personlichen Kompetenzen der beteiligten
Lehrkriafte abhdngt, sowie von einer sorgfiltigen und abgestimmten Planung der

gemeinsamen Unterrichtsgestaltung.

Im Zusammenhang mit den fiir die Lehrkrifte bisher bewéhrten Methoden im islamischen
Religionsunterricht, kritisieren B1 und B7, einige Lehrkrifte im Ethikunterricht, die Kinder
im Unterricht auffordern, {iber ihre Religion zu erzdhlen, quasi als Expert:innen zu fungieren.

Das lésst sich an folgender Aussage von B7 feststellen:

,»Was ich aber liberhaupt nicht hilfreich finde, das machen leider einige von meinen Kollegen,
also nicht im Islamunterricht, aber zum Beispiel in Ethik, dass sie dann die Kinder fragen, ja
erzdhl mal {iber deine Religion. Das Kind weiB ja selber vielleicht nicht viel dariiber oder er
erzdhlt etwas, was ja nicht fiir alle Muslime gilt und so wird das aber von der Lehrkraft

pauschalisiert und man denkt so ist der Islam. Das sollte man meiner Meinung halt nicht. ®*°

Den AuBerungen von B7 zufolge birgt die Anniherung einiger Religionslehrkrifte die
Gefahr, Fehlinformationen zu erhalten oder dass ein zu einseitiges Bild iiber die Religion
entsteht, was wiederum zu Pauschalisierungen fithren kann. Die Bedenken von B7 und
anderen Lehrkrifen bestitigt sich auch in den theoretischen Uberlegungen wider. Demzufolge
ist auch Dietlind Fischer der Ansicht, dass es fiir Schiiler:innen in der Grundschule nicht
angemessen ist, als Expert:innen zu fungieren, da von ihnen keine diskursiv-argumentative
Auseinandersetzung mit ihrer eigenen Religion verlangt werden kann. Die Sichtweise wird
auch von Ulrike Baumann unterstiitzt, der argumentiert, dass die Rolle als Expert:innen
Kinder und Jugendliche in religios heterogenen Gruppen iiberfordern kann, da sie sich noch in
threr eigenen Suche und Orientierung befinden. Seiner Meinung sollte die Rolle der
Expert:innen von Erwachsenen iibernommen werden, da diese besser mit Missverstdndnissen
und Provokationen umgehen konnen. Barbara Asbrand weist dhnlich wie Fischer und
Baumann darauf hin, dass der interreligiose Dialog zwischen Wissenschaftler:innen und
Theolog:innen nicht direkt auf den Religionsunterricht in der Grundschule iibertragen werden
kann, da die Schiiler:innen nicht als Vertreter:innen bestimmter religioser Gruppen fungieren
sollten. Sie konnen nicht die gleichen Aufgaben erfiillen wie religiose Expert:innen, die ihnen
iiberlegen sind. Das Einsetzen von Schiiler:innen als Expert:innen ihrer eigenen Religion in

einem komparativen Religionsunterricht kann nach Tuba Isik nur gelingen, wenn

666 g7
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Religionslehrkrifte ausreichend in der Methodik geschult sind. ®*’ Anderenfalls kann es
passieren, dass Kinder moglicherweise unvollstindige oder falsche Informationen geben, die
dann von der Lehrkraft verallgemeinert werden, was zu Fehlinformationen {ber die
Religionen fiihren kann.

Eine weitere Schwierigkeit im Unterricht kann Asbrand zufolge auftreten, wenn
Schiiler:innen durch die Lehrkréfte lediglich als Angehorige einer bestimmten Gemeinschaft
betrachtet werden. Solche Zuschreibungen oder Gruppierungen bergen den Nachteil, dass die
Schiiler:innen auf ihre Religionszugehorigkeit reduziert werden, wodurch ihre Individualitit
in den Hintergrund riickt. Aber wie B7 auch kritisiert, kann ein solcher Ansatz auch ein zu
einseitiges Bild vom Islam fordern. Die eingeschrénkte Sichtweise kann dazu fithren, dass die
Schiiler:innen ein unvollstindiges oder verzerrtes Verstdndnis des Islams entwickeln, was
wiederum das Ziel eines umfassenden und differenzierten Religionsunterrichts untergrébt.
Aus diesem Grund ist die Expertise der Lehrkraft entscheidend, um sicherzustellen, dass der
vergleichende Zugang zwischen den verschiedenen Religionen und Konfessionen effektiv
und sinnvoll umgesetzt wird. Der Einsatz von Lernenden als Expert:innen ihrer eigenen
Religionen kann tatsdchlich Risiken bergen, wenn diese Rolle ohne ausreichende
Vorbereitung und Unterstiitzung durch die Lehrkréfte erfolgt. Insbesondere die Sorge, dass
Schiiler:innen moglicherweise Fehlinformationen verbreiten oder ein zu einseitiges Bild ihrer
Religion prisentieren kdnnten, ist relevant. Dies kann zu Pauschalisierungen und Stereotypen
filhren, welche das Ziel eines aufgekldrten und offenen Dialogs zwischen verschiedenen
Glaubensrichtungen gefdhrden. Die kritischen Anmerkungen, Schiiler:innen als Expert:innen
threr eigenen Religion sprechen zu lassen, betonen letztendlich die Notwendigkeit einer
sorgfdltigen und reflektierten Unterrichtsgestaltung, die ohne die Expertise der
Religionslehrkrifte nicht moglich ist, was wiederum viele (islamische) Religionslehrkréifte

vor einer Herausforderung stellt.
6.2.3 Effekte interreligiosen Lernens
In diesem Abschnitt soll die Bedeutung des interreligiosen Lernens fiir die Lernenden sowie

den islamischen Religionsunterricht hinsichtlich der potenziellen Chancen betrachtet werden.

Die Diskussion beinhaltet die Analyse der Rolle der islamischen Religionslehrkréfte als

%7 Isik, Tuba (2015): Bibel- und Korandidaktik in komparativer Absicht in einem kooperativ-konfessionellen

Religionsunterricht. In: Burrichter/Langenhorst/von Stosch (Hrsg.): Komparative Theologie: Herausforderung
fiir die Religionspadagogik, 263-278, 265.
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entscheidende Einflussfaktoren, die Untersuchung der Auswirkungen auf die Schiiler:innen
und den islamischen Religionsunterricht durch die Integration interreligidser Inhalte. Die
Integration interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht bietet zahlreiche
Chancen und Effekte fiir die Lernenden sowie den Unterricht selbst. Dazu zdhlen die
Forderung eines interreligiosen Verstindnisses, die Stirkung der eigenen religidsen Identitét,
die Entwicklung von Dialog- und Toleranzfdhigkeiten sowie die Bereicherung des Unterrichts
durch vielfiltige Perspektiven. Die Rolle der islamischen Religionslehrkrifte ist dabei
entscheidend, da sie als Vermittler:innen interreligioser Inhalte sensibel auf die Bediirfnisse
der Lernenden eingehen miissen. Durch das Thematisieren interreligidsen Lernens konnen
Lehrkrdfte Veranderungen bei den Lernenden anstofen, wie etwa eine reflektierte
Auseinandersetzung mit dem eigenen Glauben und eine offene Haltung gegeniiber anderen
Religionen. Insgesamt tragt interreligioses Lernen dazu bei, eine inklusive Lernumgebung zu
schaffen und das Versténdnis flir Vielfalt und interreligiose Beziehungen zu fordern, was den
islamischen Religionsunterricht zu einem bedeutenden Beitrag fiir interreligidses

Zusammenleben macht.

- Effekte interreligioses Lernens durch die Rolle und Funktion der islamischen

Religionslehrkrdfte

Die Rolle und Funktion der islamischen Religionslehrkrifte hat verschiedene Auswirkungen
auf das interreligiose Lernen der Schiiler:innen. Die Effekte lassen sich anhand der

beschriebenen Rollen der Lehrkréfte wie folgt bestimmen:
- Vorbildfunktion

Lehrkréfte wie B1 und B2 unterstreichen die Bedeutung ihrer Vorbildrolle sowohl in threm
religiosen als auch ethischen Verhalten. Thre Aussagen verdeutlichen, wie wichtig es ist, dass
Lehrpersonen sich ihrer Vorbildfunktion bewusst sind und entsprechend handeln. B1 betont
die Konsistenz zwischen Worten und Taten als essentiell fiir die Glaubwiirdigkeit in ihrer
Rolle: ,,Durch mein Handeln fungiere ich als Vorbild. Das ist ganz wichtig. Ich kann nicht vor
den Kindern sagen, ich esse Gummibérchen, die nicht halal sind und den Kindern dann sagen,
ihr miisst aber halal essen. Deswegen ist es schon wichtig, dass ich das sage, was ich bin.*“**®

Die Aussage zeigt, wie entscheidend es ist, die eigenen Lehren durch personliches Beispiel zu

untermauern, um die moralische und religiose Botschaft glaubhaft zu vermitteln. Die

665 B1.
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Féhigkeit, den Glauben authentisch zu verkorpern, ist eine zentrale Kompetenz der Lehrkraft,
den auch Biilent Ucar unterstreicht.®® Indem muslimische Religionslehrkrifte ihren Glauben
authentisch leben und vorleben, konnen sie einen starken Einfluss auf die Entwicklung eines
positiven religidsen Selbstverstindnisses bei den Schiiler:innen haben. Die Vorbildfunktion
geht iiber rein fachliches Wissen hinaus und ist entscheidend fiir eine ganzheitliche Bildung

und Erziehung.

B2 erweitert diese Perspektive um den interreligiosen Aspekt, indem sie schildert: ,,Ich muss
auch gegeniiber anderen Religionen respektvoll sein. Das ist unsere Aufgabe und Pflicht.
Deswegen ist es schon wichtig, dass es mir bewusst ist, dass ich als Vorbild fungiere und auch
dementsprechend nach dem Islam oder nach muslimischen Glauben den Kindern das auch
vorleben will.“*”® Die Erklirung von B2 betont, wie die Vorbildfunktion der Lehrkraft nicht
nur innerhalb ihrer eigenen Religion, sondern auch in der Beziechung zu anderen
Glaubensrichtungen zum Tragen kommt, was die Schiiler:innen ermutigt, eine respektvolle

und offene Haltung zu entwickeln.

Die Bedeutung dieser Vorbildfunktion fiir das interreligiése Lernen und Verstdndnis kann
nicht hoch genug eingeschitzt werden. Studien und Beobachtungen in der pddagogischen
Praxis zeigen, dass Lehrkrifte, die in ihrem Verhalten konsistent sind und Respekt und
Toleranz vorleben, einen signifikanten Einfluss auf die Forderung von interreligiosem
Verstindnis und Respekt unter ihren Schiiler:innen haben.””" Indem die Lehrkrifte ein
Beispiel fiir ethisches Verhalten und religiose Aufrichtigkeit setzen, spielen sie eine
entscheidende Rolle bei der Entwicklung von Respekt und Verstindnis zwischen

verschiedenen Glaubensgemeinschaften.
- Wissensvermittler:innen und Aufklérer:innen

Islamische Religionslehrkréifte {ibernehmen in ihrer pddagogischen Rolle neben der
traditionellen Wissensvermittlung auch wichtige aufkldrerische Aufgaben, wie es die
AuBerungen von B3, BS, B8 und B10 verdeutlichen. Die Lehrkriifte nutzen ihre Position, um

ein differenziertes und tiefgriindiges Verstiandnis des Islams zu férdern und gleichzeitig gegen

69 vgl, Ucar, Biilent (2010): Einfiilhrende Gedanken zur Tagung ,Islamischer Religionsunterricht in
Deutschland. Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele«* In: Ugar, Biilent/
Bergmann, Danja (Hrsg.)-Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: Fachdidaktische Konzeptionen,
é}ysgangslage, Erwartungen und Ziele. Osnabriick. Universititsverlag Osnabriick. S.11-14, 13.
B2.
7' Vgl. Ittel, Angela/Raufelder, Diana (2009): Lehrerrolle-Schiilerrolle. Wie Interaktion gelingen kann.
Gottingen. Vandenhoeck & Ruprecht, S.129.
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bestehende Vorurteile anzukdmpfen. Eine Lehrkraft beschreibt ihren Ansatz als eine
Vermittlung, die tiber den reinen Lehrinhalt hinausgeht, wie sie wie folgt erldutert: ,,Ich sehe
mich so ein bisschen als Vermittlerin von religidosen Inhalten und auch, da ich eben ein
Mensch bin, habe ich die Moglichkeit, die Kinder mit irgendwelchen Methoden, besonderen
Anléssen der Religion auf besondere Art mit einer besonderen Atmosphire eben den Kindern

die Religion naherzubringen. °2

Ihre Aussage unterstreicht, wie durch kreative und
interaktive Lehrmethoden sowie durch die Schaffung einer einladenden Atmosphire ein
tieferes religioses Verstindnis angestrebt wird. Eine andere Lehrkraft hebt die informative
Komponente ihrer Rolle hervor: ,,Ich sehe mich als Vermittlerin irgendwie, also Kinder iiber
die Religion zu belehren, ihnen Tipps zu geben und sie dariiber zu informieren einfach.* *”*
Die Einstellung von B10 betont die Rolle der Lehrkraft als eine Informationsquelle, die nicht
nur lehrt, sondern auch berét und leitet, um den Schiiler:innen ein fundiertes Wissen iiber ihre
eigene Religion und iiber andere Glaubensrichtungen zu vermitteln. Die Forderung des
Verstandnisses fiir religiose Vielfalt wird ebenfalls als eine zentrale Aufgabe angesehen: ,,[...]
den Kindern die Augen 6ffnen, den Kindern zu zeigen, was Religion bedeutet, was es fiir

« ™ Der Ansatz zielt darauf ab, die Schiiler:innen fiir die

verschiedene Religionen gibt.
Vielfalt religioser Uberzeugungen und Praktiken zu sensibilisieren und so Toleranz und

Respekt gegeniiber unterschiedlichen Glaubenssystemen zu fordern.

Wihrend B3, B8 und B10 ihre Rolle darin sehen, den Lernenden religiése und ethische
Inhalte zu vermitteln, sieht B5 ihre Aufgabe primér darin, [...] dieses negative [Islam] Bild,
das wir seit 2001 erleben, zu dndern...den Kindern zu zeigen, dass es nicht so ist, dass die
Menschen daraus etwas machen und nicht die Religion [...]° Die islamische
Religionslehrkraft setzt sich dafiir ein, Stereotype zu hinterfragen und den Schiiler:innen zu
zeigen, dass Handlungen von Menschen und nicht die Religion selbst fiir negative Ereignisse
verantwortlich sind. Die klare Trennung zwischen individuellem Verhalten und religiésen
Lehren ist ein zentraler Punkt, der hilft, Vorurteile abzubauen und ein fundiertes Verstiandnis
des Islams zu fordern. Die Bedeutung dieser aufkldrerischen Bemiihungen wird durch
wissenschaftliche Forschung untermauert. Studien, wie die von Agnes Moser bestétigen die

positive Wirkung, die ein umfassendes Verstindnis verschiedener Religionen auf den Abbau

672 g3
°7 B10.
67 pg
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von Vorurteilen und die Férderung interreligioser Beziehungen haben kann.®’® Durch Bildung
und Information kann ein tiefgreifendes Verstindnis erreicht werden, das den Schiiler:innen
ermdglicht, tiber oberflichliche Stereotype hinauszublicken und echte interkulturelle und
interreligiose Dialoge zu fiihren, wobei kein perfekter Dialog von Kindern erwartet werden

kann.
- Ansprechpartner:innen

B4 und B9 definieren sich als Ansprechpartner:innen ,fiir die Schiiler:innen, wenn es um
religiose Fragen geht oder... teilweise auch einfach um das soziale Verhalten“.®”” Diese
Selbstwahrnehmung erweitert die konventionelle Rolle von Lehrkriften deutlich. Indem sie
sich nicht nur auf die Vermittlung des Kerncurriculums konzentrieren, sondern sich auch den
emotionalen und sozialen Bediirfnissen der Schiiler:innen widmen, erfiillen sie eine doppelte
Funktion: Sie sind gleichzeitig Pddagog:innen und Berater:innen. B9 betont weiter, dass ihre
Unterstlitzung nicht auf den IRU begrenzt ist, sondern auch in ,,allgemeinen Streitsituationen
und Konfliktsituationen“®’® fortbesteht. Die Haltung von B9 spiegelt ein tiefes Engagement
fiir das personliche Wohl der Schiiler:innen wider und zeigt, dass Lehrkrifte eine
Schliisselrolle in der sozialen Entwicklung und Konfliktlosung spielen. Indem B4 und B9 sich
als verlédssliche Ansprechpartner:innen in Konfliktsituationen anbieten, fordern sie die
Schaffung einer sicheren und unterstiitzenden Lernumgebung. Ihre Bereitschaft, iiber die
Lehrinhalte hinaus zu agieren, tragt wesentlich zur Entwicklung einer positiven Schulkultur
bei. In dieser Kultur fithlen sich Schiiler:innen verstanden und unterstiitzt, was nicht nur das

individuelle Wohlbefinden, sondern auch das soziale Geflige innerhalb der Schule stérkt.
- Identititsbegleiter:innen

B6 wiederum bezeichnet ihre Rolle als Identititsbegleiterin und erldutert: ,,Das heif3t fiir mich
fiir eine kurze Zeit in deren Leben versuche ich die 4hm... die Identifikation mit dem eigenen
Glauben zu... dhm zu begleiten und sie durch bestimmte Prozesse oder Methoden sie zum
Reflektieren zu bewegen. Ihre eigene Religion besser verstehen zu konnen besser,

wahrnehmen zu kénnen sie bewusster erleben zu kénnen [...].« "

676 Gmoser, Agnes (2023): Religionsbezogene Vor- und Einstellungen als Lernvoraussetzungen fiir (inter-)
religiose Bildungsprozesse. Gottingen. V&R unipress. Dissertation, S.263. Online abrufbar unter:
https://unipub.uni-graz.at/pdf [zuletzt abgerufen am 07.05.2024].
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Die Rolle als Identitdtsbegleiterin, wie von B6 beschrieben, kann Schiiler:innen helfen, eine
starke und reflektiete religiose Identitit zu entwickeln. Die Entwicklung einer religisen
Identitét ist fiir Friedrich Schweitzer ebenso grundlegend, um ein respektvolles Verstdndnis

fiir die eigene und andere Religionen zu fordern.®®

»|...] ich meine Rolle darin, diese Offenheit den Kindern zu vermitteln, dass sie

unterschiedliche Meinungen haben diirfen [...]. 681

Die Aussage von B7 legt nahe, dass die Offenheit fiir unterschiedliche Meinungen ein
wichtiger Faktor flir die Identitétsentwicklung und —stérkung ist. Lehrkrifte, die eine solche
Offenheit vermitteln, konnen schlieBlich dazu beitragen, dass Schiiler:innen lernen,

konstruktiv mit religidser Vielfalt umzugehen.

Die Rolle und Funktion der islamischen Religionslehrkraft haben einen positiven Einfluss auf
das interreligiose Lernen der Schiiler:innen, indem sie nicht nur Wissen vermittelt, sondern
auch als Vorbild fungiert, Unterstiitzung bietet und zur Reflexion iiber die eigene religiose

Identitdt anregt.®™

Die Erkenntnisse stehen im Einklang mit den Ergebnissen der qualitativen Studie von
Mesanovié, die ebenso die Bedeutung von Lehrkriften fiir interreligioses Lernen betont.®*
Durch eine vielféltige Herangehensweise konnen Lehrkrifte dazu beitragen, das Verstidndnis

und die Akzeptanz unterschiedlicher religidser Traditionen in der Gesellschaft zu férdern.
- Effekte interreligiosen Lernens fiir die Lernenden

Im Rahmen der Fragestellung ,,Inwiefern kénnen Sie eine Anderung bei den Lernenden durch
das Thematisieren interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht verzeichnen?*,
illustrieren die Beobachtungen der islamischen Religionslehrkréfte (B1, B2, B4, BS, B6, B7,
B8 und B10) eine deutliche Entwicklung in der Einstellung und im Verhalten der

Schiiler:innen gegeniiber anderen Religionen. B1 und B2 beschreiben, wie die Schiiler:innen

680 Vgl. Schweitzer, Friedrich (2005): Religiose Identitdtsbildung. 1In: Schreiner, Peter/Sieg,

Ursula/Elsenblast,Volker( Hrsg.): Handbuch interreligiosen Lernens. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus, S.294-
303, 301.
681 B7
82 vgl, Ucar, Biilent (2010): Einfiilhrende Gedanken zur Tagung Islamischer Religionsunterricht in
Deutschland. Fachdidaktische Konzeptionen: Ausgangslage, Erwartungen und Ziele«“ In: Ugar, Biilent(
Bergmann, Danja (Hrsg.)- Islamischer Religionsunterricht in Deutschland: Fachdidaktische Konzeptionen,
Ausgangslage, Erwartungen und Ziele. Osnabriick:Universitétsverlag Osnabriick. S.11-14,13.
83 vgl. Mesanovi¢, Mevlida (2023): Entwicklung interreligiser Kompetenzen bei islamischen
Religionslehrkréften. Stuttgart. Verlag W. Kohlhammer.
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beginnen, Gemeinsamkeiten zwischen dem Islam und anderen Religionen zu erkennen und zu
verbalisieren, was zu einer Offenheit fiihrt. Besonders interessant ist die Aussage von B1 ,,Die
glauben wie wir an Gott oder Jesus ist auch unser Prophet.“*** Die Aussage verdeutlicht, wie
durch die Verinderung in der Wahrnehmung anderer Religionen, interreligidses Lernen
Vorurteile abbauen und eine inklusive Sichtweise fordern kann. B2 berichtet von einer
dhnlichen Beobachtung, bei der Schiiler:innen, die anfanglich Vorbehalte hatten, zunehmend
offener wurden: ,,[Sie] sagen , Wir konnen auch Weihnachten feiern < ®* Solche AuBerungen
sind Indikatoren dafiir, dass Schiiler:innen durch den IRU lernen, kulturelle und religiose

Feiern anderer zu respektieren und als Bereicherung ihres eigenen Lebens zu sehen.

Ebenso zeigen die Berichte von B7 und B10, dass das Erkennen von Gemeinsamkeiten
zwischen verschiedenen Religionen eine positive Auswirkung auf die Schiiler:innen hat. B7
beschreibt, wie eine Unterrichtseinheit iiber die gemeinsame Glaubensgrundlage ,,Wir
glauben alle an Gott" und gemeinsame religiose Erzéhlungen, wie die Geschichte von Musa
(Moses), dazu beitragen, das Verstindnis und die Wertschitzung fiir die Uberschneidungen
zwischen Islam, Judentum und Christentum zu vertiefen. Thre Erfahrungen mit dem Projekt
»Engel der Kulturen" unterstreichen ebenfalls, wie die visuelle und thematische Behandlung
der Symbole der drei monotheistischen Religionen das Interesse und die Offenheit der
Schiiler:innen erhoht. B3 bestitigt ebenfalls eine positive Auswirkung interreligiosen Lernens
auf die Schiiler:innen im islamischen Religionsunterricht, die B3 mit Hilfe von Pre- und
Posttests erfasst. Die Erhebungen zeigen, dass nicht nur religidse Ansichten, sondern auch
charakterliche Ansichten der Schiiler:innen sich &4dndern. Die von B3 beschriebenen
Lernstandserhebungen sind wichtige Instrumente, um die direkten Auswirkungen des
Unterrichts auf das Wissen und die Einstellungen der Schiiler:innen zu messen. Die
methodische Herangehensweise ermoglicht es, die Effektivitit des Unterrichts und die

Lernfortschritte der Schiiler:innen konkret zu evaluieren.

Des Weiteren wird der Reflexionsprozess der Schiiler:innen hervorgehoben, der durch den
Unterricht angeregt wird und eine grundlegende Rolle fiir ihre Entwicklung spielt.®*® B5 hebt
hervor, wie Schiiler:innen durch den Unterricht beginnen, universelle Fragestellungen zu

erkunden: ,,Sie [die Menschen] sind auch nicht anders wie wir ja alle, also warum diese

684 Bl.
685 B2.
%% B5, B6, B8, BY.
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Konflikte?*®*” Diese Art von Reflexion ist wesentlich fiir die Entwicklung kritischer

Denkfahigkeiten und Empathie.®®®

B6 und B8 belegen, wie Schiiler:innen durch gezielte
Impulse im Unterricht zu tiefergehenden Einsichten gelangen. Sie beschéftigen sich mit
Fragen wie: ,,Wie gehen wir damit um? Warum sagen sie so etwas?“®®” Die Fragen zeigen,
dass Schiiler:innen lernen, aktiv Losungen fiir zwischenmenschliche Herausforderungen zu
suchen und Konflikte konstruktiv zu bearbeiten. SchlieBlich fiihrt dieser Prozess zu einer
Verhaltensédnderung und einem gesteigerten Bewusstsein fiir die Bedeutung von Toleranz und
Respekt gegeniiber anderen Religionen.® Die Betonung der Reflexionsprozesse der
Schiiler:innen durch die Lehrkréfte, zeigt die Bedeutung eines aktiven Lernansatzes, der den
Schiiler:innen erméglicht, ihre eigenen Uberzeugungen und Vorurteile zu hinterfragen. Die
Reflexionsfahigkeit entspricht den Zielen des islamischen Religionsunterrichts und der
islamischen  Religionspddagogik, die darauf abzielen, kritisches Denken und

Reflexionsfihigkeiten zu fordern. *'

Die Bedeutung der Reflexionsfihigkeit wird auch von
Johannes Twardella betont, der argumentiert, dass interreligioses Lernen dazu beitragt,
kritisches Denken und Selbstreflexion zu fordern, was fiir die Entwicklung einer gefestigten

Identitdt und eines respektvollen Umgangs mit anderen unerlésslich ist. **

Die Effekte interreligiosen Lernens fiir die Lernenden beinhaltet zudem das Bewusstsein der
Schiiler:innen fiir ihre eigene Religionszugehorigkeit. Interreligioses Lernen spielt eine
wesentliche Rolle bei der Entwicklung des Bewusstseins fiir die eigene
Religionszugehdrigkeit bei Schiiler:innen. Laut den befragten Lehrkriften entfaltet sich dieses
Bewusstsein allmdhlich und ist anfanglich schwer fassbar. Ein gutes Beispiel dafiir ist B9, die
angibt, den Entwicklungsprozess ihrer Schiiler:innen noch nicht abschlieBend dokumentieren
zu konnen, da ,,[...] noch nicht am Ende gelangt [ist], wo [sie] das auswerten kann, dass die
Kinder dahingehend eine Entwicklung durchgehen.“®”® Die Erkenntnis der Lehrkraft deutet
darauf hin, werden die Identitatsbildung im religiosen Kontext ein dauerhafter Prozess ist, der
nicht {iberstiirzt werden kann. Die fortschreitende Erkenntnis der Kinder iiber ihre eigene

religiose Zugehorigkeit, wie sie B4 beschreibt, zeigt sich darin, dass die Kinder die

%7 Bs.
688 Vgl. Schweitzer, Friedrich (2014): Interreligidse Bildung. Religiose Vielfalt als religionspidagogische
ggerausforderung und Chance. Giitersloh. Giitersloher Verlagshaus., S.30ff.

Bo.
% Vgl. B5 und B6.
! Vgl. Hessisches Kultusministerium (2012), S. 12.
692 Vgl. Twardella, Johannes (2012): Der Koran in der Schule. Studien zum islamischen Religionsunterricht, Bd.
11. Humanities Online. Frankfurt am Main, S.122.
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Unterrichtsinhalte zunehmend mit eigenen familidren Erfahrungen verkniipfen, wie am
folgendem Beispiel dargestellt wird: ,,Das konnen sie erst spiter verbinden und dann so
langsam merken, wenn sie dann selber ihre Erfahrungen teilen oder ihre Geschichte erzédhlen,
die sie erzihlt bekommen haben.« ®* Die Aussage stellt dar, wie Schiiler:innen nach und nach
eine Auseinandersetzung mit ihrem Glauben beginnen. Die Beschiftigung mit der eigenen
Religion zeigt sich nach B6: ,,so im Laufe der dritten oder vierten Klasse. Dann setzen sich
die Kinder grundsitzlich mit ihrem Glauben auseinander und bedingt durch den IRU ja noch
viel intensiver.“®”> Die Beobachtungen von B6 und anderen Religionslehrkriften stehen im
Einklang mit den entwicklungspsychologischen Erkenntnissen von Rogge, die darauf
hinweisen, dass Kinder typischerweise in dieser Altersphase beginnen, Perspektiven anderer

6% Indem die Schiiler:innen

zu verstehen und die Andersartigkeit von Menschen zu erkennen.
dazu angehalten werden, sowohl ihre eigene Religion als auch die anderer zu erkunden und zu
reflektieren, wird ein Rahmen geschaffen, innerhalb dessen sie ihre Identitit konstruktiv
entwickeln konnen. Dieser Prozess ist entscheidend flir die Bildung einer ausgewogenen
sozialen und personlichen Identitét, die in der heutigen multireligiosen und multikulturellen

Gesellschaft zunehmend gefordert ist.

In diesem Zusammenhang werden B1 und B9 zufolge den Schiiler:innen durch den IRU im
Gegensatz zum Ethikunterricht, an dem alle Kinder teilnehmen, die eigene
Religionszugehorigkeit kenntlicher, da er sich spezifisch mit religiosen Inhalten befasst,
wihrend im Ethikunterricht Religion nur als eine von vielen moralischen Perspektiven
behandelt wird. Das Bewusstsein fiir die eigene Religionszugehdrigkeit hat laut den
Lehrkréften nicht nur eine kognitive, sondern auch eine emotionale und soziale Dimension.
Die Schiiler:innen beginnen, sich mit ihrer Religionsgemeinschaft und den damit
verbundenen Werten und Normen zu identifizieren, was ihr Selbstverstdndnis und ihre soziale
Integration beeinflusst. B1 und B9 beschreiben in der Befragung, wie die Identifikation mit
der eigenen Gruppe durch den konfessionellen Unterricht gefordert wird und wie durch den

bekenntnisorientierten Unterricht eine ,,Wir-Ebene"697

geschaffen wird, die es ermdglicht,
dass Schiiler:innen {iiber ihre eigene Religion sprechen und sich dabei als Teil einer

Gemeinschaft fiihlen. Die gemeinschaftliche Dimension kann das Zugehorigkeitsgefiihl

694 B4
695 B6
6% Vgl. Rogge, Ralf (0.J.): AltersgemifBle Zuginge zu interreligioser Bildung. Verfiigbar unter: http://www.rpi-
loccum.de/material/elementarpaedagogik/roat [zuletzt abgerufen am 07.05.2024].
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stairken, birgt jedoch auch das Risiko, Distanz zu anderen Glaubensgemeinschaften zu

schaffen.

Ein weiterer Aspekt, den B3 und B10 dokumentieren, sind die Unterschiede zwischen den
Ahmadiyya und den DITIB-Kindern in der Wahrnehmung und Entwicklung des religidsen
Bewusstseins. Wéhrend Ahmadiyya-Kinder oft ein ausgeprigtes Bewusstsein fiir ihre
Zugehorigkeit und die spezifischen Lehrinhalte ihrer Gemeinde haben, scheint bei den
Kindern der DITIB-Gemeinde ein solches Bewusstsein weniger ausgepragt zu sein, was nach
B3 darauf zuriickzufiihren ist ,,dass sie nicht immer merken, dass die Ahmadiyya Kinder an

«69 als vielleicht ihre Mitschiiler:innen aus anderen

andere Glaubensinhalte glauben
muslimischen Richtungen. B10 untermauert eine dhnliche Beobachtung mit einem Beispiel
aus ihrer Praxis: ,,[...] Ich glaube, dass es vielen Kindern noch nicht klar, weil ich das auch
einmal im vierten Schuljahr in Religion das Thema hatte. Es ging darum, dass Mohammed
der letzte Prophet ist und manche Kinder haben dann von einem anderen Propheten geredet,
die Kinder aus der Ahmadiyya.“®” Bei dem Unterrichtsbeispiel geht es um die
unterschiedlichen Auffassungen innerhalb des Islams iiber die Prophetie, die vielen (DITIB)
Kindern jedoch nicht bewusst ist. Ahmadiyya-Muslim:innen haben spezifische
Glaubensinhalte, die sie von anderen muslimischen Gruppen unterscheiden, insbesondere die
Anerkennung eines weiteren Propheten nach Muhammad, was eine zentrale
Glaubensdivergenz darstellt. Im Gegensatz dazu scheint das Bewusstsein flir spezifische
religiose Identitdten bei Kindern aus der DITIB-Gemeinde weniger ausgeprigt zu sein. Die
Beobachtungen konnten darauf zuriickzufiihren sein, dass die DITIB-Gemeinde, die stark mit
der tiirkisch-sunnitischen Tradition verbunden ist, mdglicherweise einen universelleren
Ansatz in ihrer religiésen Bildung verfolgt, der weniger auf die Unterschiede zu anderen
islamischen Stromungen eingeht. Die unterschiedlichen Auffassungen bieten eine
Gelegenheit fiir interreligioses Lernen. Indem Lehrkrifte solche Diskussionen zulassen und
unterstiitzen, konnen sie den Schiiler:innen helfen, die Vielfalt innerhalb ihrer eigenen
Religion sowie die Bedeutung von Toleranz und gegenseitigem Respekt zu verstehen. Solche
Gespriache konnen dazu beitragen, das Bewusstsein und die Akzeptanz verschiedener
Glaubenstiiberzeugungen innerhalb des Islams zu férdern und die Schiiler.innen auf ein Leben

in einer pluralistischen Gesellschaft vorzubereiten.

698 g3
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Die Effekte interreligiosen Lernens fiir die Lernenden vor Augen fiihrend, ldsst sich
konstatieren, dass die Befragten die Bedeutung des islamischen Religionsunterrichts flir die
Lernenden zur Forderung eines respektvollen Umgangs mit religioser Vielfalt und zur
Starkung des Bewusstseins flir die eigene Religionszugehorigkeit bestitigen. Hierbei ist es
wichtig anzumerken, dass die Ergebnisse dieser Studie primér auf den Erfahrungen und
Beobachtungen der Lehrkrifte basieren und daher weitere empirische Untersuchungen
erforderlich sind, um die Wirksamkeit interreligiosen Lernens im islamischen
Religionsunterricht aus Sicht der Lernenden zu evaluieren. Dennoch liefern die Erkenntnisse
der islamischen Religionslehrkrifte wertvolle Einblicke in die potenziellen positiven

Auswirkungen dieser paddagogischen Ansitze auf die Entwicklung der Schiiler:innen.
- Auswirkungen interreligiosen Lernens fiir den islamischen Religionsunterricht

Die Bedeutung des interreligiosen Lernens und der Beitrag des islamischen
Religionsunterricht (IRU) werden durch die mehrheitlichen Aussagen der Lehrkréfte deutlich
unterstrichen. Die Religionslehrkréfte identifizieren interreligioses Lernen als essentiellen
Bestandteil des IRU, der nicht nur zur religiosen Bildung, sondern auch zur gesellschaftlichen
Integration und zur Forderung eines friedlichen Miteinanders beitrdgt. Die Ausfiihrungen der
Lehrkréfte beleuchten verschiedene Aspekte und Vorteile, die nicht nur mit den Zielsetzungen
des interreligiosen Lernens im IRU {bereinstimmen, sondern auch als solche Ziele

identifiziert werden konnen.

Bl und B6 betonen die Bedeutung von interreligiosem Lernen als eine Moglichkeit zur
Forderung der ,Personal- und auch Sozialkompetenz®,’” die fiir das friedliche
Zusammenleben in einer pluralistischen Gesellschaft erforderlich sind. Im hessischen
Kerncurriculum fiir das Fach Islamische Religion werden die zwei Schliisselkompetenzen
ebenfalls hervorgehoben. Dabei umfasst die personale Kompetenz ,jene Fahigkeiten,
Einstellungen und Haltungen, die es den Lernenden ermoglichen, selbstbestimmt und

«%1 Die SuS nehmen ihre Stirken und Schwiichen wahr und

eigenverantwortlich zu handeln.
entwickeln hierdurch eine Selbstwahrnehmung. Darliber hinaus entdecken sie ihre
Gestaltungsmoglichkeiten, konnen mit moglichen Problemen umgehen und diese mit

Selbstvertrauen l6sen und ihre Interessen selbstbewusst vertreten. Die SuS lernen, fiir sich

700
B1, B6.
7! Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 8.
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Ziele zu formulieren und, dass sie sich fiir das Erreichen dieser Ziele anstrengen miissen. Sie
wissen die Wiinsche und Bediirfnisse Anderer zu beriicksichtigen. Der Respekt gegeniiber
den Anderen und sich kritisch duflern zu kénnen, erlaubt den SuS auch Kritik anzunehmen.
Ferner lernen die SuS sich situationsgemidB zu verhalten und selbst zu reflektieren.””” Die
Bewusstseinsschaffung flir eigene Potenziale gilt dabei als eine Voraussetzung um ein
positives Selbstkonzept aufzubauen.””® Die Sozialkompetenz driickt die Fahigkeit und
Bereitschaft aus, soziale Bezichungen einzugehen und aufzubauen.””® Die SuS lernen auf
Andere zuzugehen, neben ihren eigenen, die Meinungen und Verhaltensweisen der Anderen
zu achten, Einfiihlungsvermogen zu zeigen und sich fiir andere einzusetzen. Dadurch gelingt
es den SuS positive Beziehungen aufzubauen, sich interkulturell zu verstindigen, mit

05 B1 weist

Konflikten umzugehen und sich konstruktiv in eine Gemeinschaft einzufiigen.
hierbei auf die Verortung beider Kompetenzen im Kerncurriculum hin und betont, dass der
IRU somit eine Plattform bietet, auf der Schiiler:innen interreligiose Kompetenzen entwickeln

konnen, die sie sonst moglicherweise nicht erlangen wiirden.

Gleichzeitig macht B1 auf einen wichtigen Aspekt aufmerksam, indem sie die spezifische
Bezeichnung Islamische DITIB Hessen (Sunnitisch) oder Islamische Religion Ahmadiyya
Muslim Jamaat im Kerncurriculum Kkritisiert, ,,weil das schon selektiert und auch irritiert. Der
islamische Unterricht ist ja namlich fiir alle muslimischen Kinder.“’*® Die AuBerung der
Lehrperson hebt die Notwendigkeit der Inklusivitdt im IRU hervor und warnt vor der Gefahr
einer Segregation innerhalb der muslimischen Gemeinschaften, die durch exklusive
Bezeichnungen verstéirkt werden kann. Auch wenn der islamische Religionsunterricht fiir alle
Kinder muslimischen Glaubens zugénglich ist und bei der Erstellung der Curricula unter
anderem weitere islamische Verbédnde beteiligt waren, weisen dennoch einige Formulierungen
im Kerncurriculum auf die Notwendigkeit einer Uberarbeitung hin, um den inklusiven Ansatz
zu stirken. Ein Beispiel fiir eine erforderliche Anpassung ist die im Vorwort von der
damaligen Ministerin Nicola Beer auf Seite 4 des Curriculums verwendete AuBerung: , Ich
wiinsche den Kindern, die zur Religionsgemeinschaft DITIB Hessen (sunnitisch) gehoren,

«707

viel Erfolg...“”"" Die exklusive Formulierung von Beer spiegelt nicht die tatsidchliche Vielfalt

72 Vgl. Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches

Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 9.

% Vgl. Ebd. S.8.
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7% ygl. Ebd. S.10.
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der Teilnehmenden am islamischen Religionsunterricht wider, da auch Kinder, die nicht
dieser genannten Gemeinschaft angehdren, den islamischen Religionsunterricht besuchen.
Eine inklusive und alle muslimischen Schiiler:innen umfassende Formulierung kénnte daher
lauten: ,JIch wiinsche allen muslimischen Schiiler:innen, die am islamischen

Religionsunterricht teilnehmen, viel Erfolg.*

Ein weiterer Beitrag des islamischen Religionsunterrichts, den die islamischen
Religionslehrkrifte B2, B3, B4, B6 und B10 darlegen, ist die Féahigkeit, durch den IRU
Vorurteile abzubauen und Konflikte zu 16sen. B2 unterstreicht die Bedeutung des islamischen
Religionsunterrichts als Plattform, wo es zu einem Austausch kommt und mogliche Konflikte
innerhalb der Religionen gelost werden konnen... "% Die AuBerung der Religionslehrkraft
unterstreicht die Diversitdt innerhalb des Islams und die Rolle des IRU bei der Forderung
interner Diskussionen und der Klidrung moglicher Missverstidndnisse oder Konflikte. Ebenso
heben B4 und B6 hervor, wie der IRU dazu beitrdgt, Vorurteile abzubauen und ein friedliches
Miteinander zu fordern, ,,[...] weil man hier einen Raum bekommt und gerade solche
Konflikte vermeiden lassen, Vorurteile abgebaut werden kénnen und dadurch ein besseres
gemeinsames Miteinander entsteht.’” Beide Religionslehrkrifte betrachten den IRU als
Katalysator fiir interreligiosen Dialog und die Entwicklung sozialer und kultureller
Kompetenzen, die fiir das Zusammenleben in einer vielféltigen Gesellschaft unerlésslich sind.
B3 spricht iiber die Wichtigkeit, ,,den Islam anderen Kindern ndher zu bringen und

“M% Die Anndherung und Transparenz

transparent zu machen, um Vorurteile abzubauen.
anderer Religionen ist entscheidend, um Stereotypen entgegenzuwirken und ein fundiertes
Verstindnis des Islams zu fordern, das auf Wissen und Respekt griindet. Die Ansicht steht im
Einklang mit padagogischen Theorien, die betonen, dass Verstindnis und Wissen iiber andere

Religionen essenziell sind.”"

B10 beleuchtet, wie interreligioses Verstdndnis Konflikte verhindern kann, insbesondere

durch die frithzeitige Aufkldrung iiber andere Religionen. ,,[...] dass die Kinder iiberhaupt

708 B2

7 B4 und B6.

710 B3.

m Vgl. Uslucan, Haci-Halil (2023): Der islamische Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen:
Erwartungen,empirische  Erkentntnisse und Perspektiven. In: Kohrs, Anna (Hrsg.): Islamischer
Religionsunterricht in Deutschland. Ein Kaleidoskop empirischer Forschung. Wiesbaden. Springer Verlag. S.53-
73, 57.
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mal wissen, was, warum iiberhaupt Weihnachten gefeiert wird, warum sie kein Weihnachten

feiern, damit sie auch spiter Antworten auf die Fragen ihrer christlichen Mitschiiler haben.*’'?

Das Zitat von B10 unterstreicht die Relevanz interreligiosen Lernens im islamischen
Religionsunterricht. Die Kenntnis dariiber, warum und wie andere Kulturen und Religionen
bestimmte Feiertage begehen, bereichert das Verstindnis der Schiiler:innen fiir die kulturelle
und interreligidse Vielfalt und fordert eine Atmosphire der Toleranz und des gegenseitigen
Respekts. Das Wissen um solche Feiertage wie Weihnachten oder Ostern hilft muslimischen
Schiiler:innen, besser mit ihren christlichen Mitschiiler:innen zu interagieren, eventuelle

Missverstiandnisse oder Vorurteile abzubauen.

Eine positive Auswirkung, den die islamischen Religionslehrkrifte zudem durch den IRU
verzeichnen, ist die Forderung von Dialogfdhigkeiten in deutscher Sprache und

interreligiosem Verstdndnis.

B7 hebt die Bedeutung des Erlernens deutscher Fachbegriffe fiir religiose Konzepte hervor,
sodass Schiiler:innen ihre Religion auch auflerhalb ihrer eigenen Community artikulieren und
verstehen konnen. Durch das Beispiel ,,Camii auf Deutsch Moschee® illustriert B7, wie
wichtig es ist, dass Kinder in der Lage sind, sich iiber ihre Religion in der deutschen Sprache
zu unterhalten und auszutauschen. Dies fordert nicht nur ein besseres Verstindnis ihrer
eigenen kulturellen und religidsen Identitit, sondern erleichtert auch die Kommunikation tiber
religiose Grenzen hinweg innerhalb der deutschen Gesellschaft. Die Rolle der
Sprachkompetenz ist auch ein integraler Bestandteil des Kerncurriculums. Das Curriculum
fiihrt unter der Sprachkompetenz die Lese-, Schreib- und Kommunikationskompetenz auf.
Die Kommunikationskompetenz besagt, die Gedanken miindlich und verstindlich
auszudriicken. Sie erlaubt den SuS konstruktiv an Gespriachen teilzunehmen und sukzessive
»Rede- und Gesprachsformen zu unterscheiden und Rede- und Gesprichsstrategien

«713

anzuwenden. In der Religionspddagogik unterstreicht Haci-Halil Uslucan ebenfalls die

Bedeutung des islamischen Religionsunterrichts bei der Entwicklung der religidsen

714

Sprachfdhigkeit der Schiiler:innen.” ™ B3 wiederum spricht die transformative Rolle des IRU

"2 B10.
"3 Hessisches Kultusministerium - Islamische Religion DITIB Hessen (Sunnitisch) und Hessisches
Kultusministerium - Islamische Religion Ahmadiyya Muslim Jamaat, S. 9.
7 Vgl. Uslucan, Haci-Halil (2023): Der islamische Religionsunterricht in Nordrhein-Westfalen:
Erwartungen,empirische  Erkentntnisse und Perspektiven. In: Kohrs, Anna (Hrsg.): Islamischer
Religionsunterricht in Deutschland. Ein Kaleidoskop empirischer Forschung. Wiesbaden. Springer Verlag.
S.53-73, 57.
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im Bildungssystem an, der iiber die reine Wissensvermittlung hinausgeht und als Briicke
zwischen verschiedenen kulturellen und religiosen Gemeinschaften dient. ,[...] es gibt
Lehrer, die dann sagen warum unbedingt Islamunterricht, die Kinder gehen doch in die
Moschee? Und dann nutze ich diese Info aus dem Kerncurriculum oder das sage ich auch oft,
um den Kindern vor allem auch auf deutscher Sprache ihre Religion, also die Kinder die
Religionen ndherzubringen und eben als Chance zu sehen, um iiber andere Religionen zu

sprechen [...].« 7"

Die Aussage, dass der IRU eine Chance bietet, Religionen néherzubringen und iiber andere
Glaubensrichtungen zu sprechen, unterstreicht seine Bedeutung fiir kulturelle Integration und
interreligiose Dialogforderung. Biilent Ugar macht darauf aufmerksam, dass muslimische
Schiiler:innen sowohl im Unterricht als auch im alltiglichen Leben auf Herausforderungen
mit dem deutschen Wortschatz stoBen, was oft auf ihre religiése Sozialisation in der

Familiensprache zuriickzufithren ist.”'°

Ebenso unterstreicht Ismail Yavuzcan, dass
Schiiler:innen oft Schwierigkeiten haben, sich zu Themen rund um den Islam zu duflern und
entsprechende Fragen zu beantworten, was zu Problemen in der sprachlichen
Ausdrucksfihigkeit fithrt.”"” Die Problematik manifestiert sich im Klassenzimmer hiufig
durch das Wechseln von Deutsch zu ihrer Familiensprache. Der islamische
Religionsunterricht kann ausgehend der Erfahrungen der Religionslehrkrifte somit eine
wesentliche Unterstiitzung bieten, indem er den Lernenden die erforderlichen sprachlichen
Fahigkeiten und Chancen fiir ihre personliche Entwicklung vermittelt, um diese sprachlichen
Barrieren zu iiberwinden. Indem der IRU in deutscher Sprache unterrichtet, werden nicht nur
die religiose, sondern auch die sprachliche und soziale Kompetenzen der Schiiler:innen
gefordert. Diese Aspekte stellen einen signifikanten Unterschied zum traditionellen
Moscheeunterricht dar, da der Religionsunterricht oft in der Muttersprache der Gemeinschaft
abgehalten wird. Weiterhin konzentriert sich der Moscheeunterricht traditionell auf das
Vermitteln von Faktenwissen liber die Grundlagen des Islams, wie beispielsweise die finf

Sdulen des Islams und legt groBen Wert auf das Auswendiglernen von Koranpassagen,

715 g3
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wihrend der islamische Religionsunterricht in Schulen stirker auf die kritische Reflexion von
Religion und Glauben ausgerichtet ist. Hierbei werden nicht nur religidse Inhalte vermittelt,
sondern auch die Féhigkeit zur kritischen Auseinandersetzung und zum Dialog gefordert.
Laut dem hessischen Kerncurriculum und den Aussagen der Lehrkrifte zielt der islamische
Religionsunterricht darauf ab, den Schiiler:innen ein Verstindnis ihrer Religion im Kontext
der modernen Gesellschaft zu ermdglichen und sie zu einer aktiven Auseinandersetzung mit
ihrer und anderen Religionen anzuregen. Im Gegensatz zu der weit verbreiteten Annahme,
dass der schulische Religionsunterricht den traditionellen Moscheeunterricht ersetzen konnte,
unterstreichen die Lehrkréfte die ergéinzende Rolle des IRU. Die komplementére Funktion des
islamischen Religionsunterrichts wird ebenfalls durch islamische Theolog:innen und
Religionspddagog:innen wie Serdar Kurnaz bestirkt. Kurnaz zufolge bietet der IRU
zusitzliche Perspektiven und Féhigkeiten, die im Moscheeunterricht moglicherweise weniger
betont werden.”'® Die erginzende Funktion des IRU ist entscheidend fiir die Forderung eines
tiefgreifenden interreligiosen und interkulturellen Verstidndnisses, was letztendlich zu einer

umfassenderen Bildung im Bereich des interreligiosen Lernens beitréagt.

Die Betonung der religidsen Identitdtsbildung im Kontext des interreligiosen Lernens, ist ein
weiterer Aspekt der von den Lehrkréiften B6, B7, B8 und B9 dargelegt wird. Die qualitative
Erhebung demonstriert, dass die islamischen Religionslehrkéfte mehrheitlich davon liberzeugt

sind, dass der IRU einen positiven Einfluss auf die Bildung religioser Identitéiten haben kann.

B6 spricht iiber die initiale Notwendigkeit, andere Religionen kennenzulernen, als Grundlage
fiir eine spatere Reflexion. Die Lehrkraft betont, dass das Kennenlernen anderer Religionen
essentiell ist, um ,,das eigene Denken und den eigenen Glauben* zu stdrken, da es ,,erst mal
nur darum [geht] andere Religionen kennenzulernen." Spéter, in hoheren Klassen, beginnt
dann eine Auseinandersetzung, in der Schiiler:innen ihre eigene Religion mit anderen
vergleichen und ,,Gemeinsamkeiten und Unterschiede erkennen und gewisse Dinge auch

diskutieren.«’"’

Ihre Erkenntnis verdeutlicht, wie interreligioses Lernen kritisches Denken und
Selbstreflexion fordert, indem es Vergleichs- und Reflexionsmoglichkeiten bietet, die ohne

das Kennen anderer Glaubenssysteme nicht moglich wéren.

78 Kurnaz, Serdar (2023): Islamischer Religionsunterricht im Spannungsfeld gesellschaftlichen Wandels und der

Entstehung der universitéren islamischen Theologie. Ein Kommentar aus islamisch-theologischer Perspektive,
in: Domsgen, Michael /Witten, Ulrike (Hrsg.), Religionsunterricht im Plausibilisierungsstress. Interdisziplinére.
Perspektiven auf aktuelle Entwicklungen und Herausforderungen. Bielefeld. transcript Verlag, S. 97-113, 100
https://www.transcript-verlag.de/chunk _detail seite.php?doi=10.14361%2F9783839457801-00

[zuletzt abgerufen am 12.05.2024].
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B7 betont die Notwendigkeit, dass Schiiler:innen ihre eigene Religion ,,wahrnehmen,
beschreiben und auch nachvollziehen zu koénnen,*® bevor sie zur Reflexion iibergehen
konnen. Diese Fahigkeit bildet die Grundlage fiir eine intensive Auseinandersetzung mit der
eigenen religiosen Identitdt und ist entscheidend fiir die Entwicklung eines fundierten
Verstindnisses eigener Glaubensiiberzeugungen. Das Kennenlernen der Religion und die
thematische Auseinandersetzung findet sich ebenfalls als ein Leitziel im hessischen
Kerncurriculum fiir das Fach Islamische Religion wieder. Demnach soll durch die religidse
Bildung den Schiiler:innen ermoglicht werden, die Inhalte zu verstehen, diese iiberzu- und

721

weiterzudenken.” Das {iibergeordnete Ziel des Faches, SuS ,,zu bewusstem Denken und

verantwortlichem Handeln als religiose Individuen sowie als Mitglieder der Gesellschaft zu
befdhigen®, steht im Einklang mit dem muslimischen Bildungsverstindnis, dass religiose
Bildung den Aufbau einer kritisch-reflektierten religiosen Identitédt befordert. Dieses Ziel soll
auf der Grundlage der ,,Trias aus erzieherischem Ansatz (arab. tarbiya), Wissensvermittlung

722

(arab. ta‘lim) und Wertebildung (arab. ta’dib) geschehen. B8 spricht von der Stirkung des

.. . 723 4. . C e v q- . .
»Miteinander und Voneinander®,”” die durch interreligidses Lernen ermdglicht wird. Die
Reflexion iiber andere Religionen trdgt zur sozialen Kohédsion bei, indem sie ein gegenseitiges

Verstindnis fordert und die Grundlage fiir ein respektvolles Zusammenleben in einer

724

multireligiosen Gesellschaft legt.” B9 fiigt hinzu, dass dieses Bewusstsein eine ,,Offenheit

725

im Denken* schafft, die ,,maflgeblich fiir das gesellschaftliche Miteinander ist. Die

Offenheit ist wesentlich fiir die Entwicklung von Toleranz und den Abbau von Vorurteilen.

Im Kontext der Stirkung der religiosen Identitdt von Kindern, ist es Asbrand und Uslucan
zufolge ebenso wichtig zu diskutieren, dass die Identitit eines Menschen nicht ausschlieSlich

in seiner Religiositit begriindet ist.”*

Die Anerkennung der Religionszugehorigkeit der
Kinder flihrt dazu, dass sich dies zwangsldufig zu einem entscheidenden Identitdtsmerkmal

entwickelt. Die Gefahr einer zu engen Sicht auf die religidse Identitdt, wie sie Uslucan und

720 B7
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Asbrand beschreiben, wird im Kontext des IRU relevant, wenn die religiose Bildung nicht mit

einer kritischen Reflexion iiber andere Identitétsfacetten einhergeht.727

Die Ausfiihrungen der
Lehrkrifte belegen jedoch, dass der IRU sich nicht nur auf die Vermittlung von Wissen
beschriankt, sondern auch dazu anregt, dieses Wissen kritisch zu reflektieren und in Beziehung
mit der eigenen Lebenswelt zu setzen. Dieser Prozess beinhaltet, dass Schiiler:innen und
lernen, ihre eigenen Uberzeugungen zu hinterfragen, die Ansichten anderer zu respektieren

und konstruktiv mit Unterschieden umzugehen.

Restimierend spiegeln die durch die islamischen Lehrkréifte geduBerten Ansichten einen
klaren Konsens dariiber wider, dass interreligioses Lernen im IRU essentiell ist fiir die
Bildung von Personal- und Sozialkompetenzen, die Entwicklung der religidsen Identitét, die
Forderung von Dialog und Toleranz sowie den Abbau von Vorurteilen. Der IRU bietet daher
eine wichtige Plattform, um diese Ziele in einer zunehmend pluralistischen Gesellschaft zu

erreichen.

Die Ergebnisse der Auswertung betrachtend, ist zu erwéhnen, dass die vorliegende Studie
lediglich eine vergleichsweise kleine Gruppe von Interviewteilnehmerinnen umfasst und
daher nicht als vollstdndig reprédsentativ betrachtet werden kann. Aus diesem Grund sind die
Ergebnisse stets im Kontext der durchgefiihrten Interviews zu interpretieren. Dennoch bieten
die Resultate eine wertvolle Ubersicht iiber die Einstellungen der islamischen
Religionslehrkrifte zum interreligidsen Lernen an hessischen Grundschulen und beleuchten
damit verbunden die Chancen und Herausforderungen in der Schulpraxis. Schlielich kénnen
die Untersuchungsergebnisse als Basis fiir weiterfiihrende Forschungen in diesem Bereich

dienen.

7 Fazit und Ausblick

Ausgehend von der Forschungsfrage wurde zunédchst der Begriff des interreligiosen Lernens
umfassend betrachtet, wobei die Definition von Leimgruber als Grundlage fiir die Arbeit
diente. Dadurch wird das interreligiose Lernen nicht nur im dialogischen Kontext verstanden,
sondern auch in der direkten, wie auch der indirekten Wahrnehmung von Religionen. Daran

angelehnt wurde durch eine Betrachtung des Kenrcurriculums fiir das Fach Islamische

7 Ebd. S.59.
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Religion und Islamunterricht herausgestellt, dass das interreligiose Lernen hier konkret zu
verorten und inhaltlich facettenreich angelegt ist. Festgehalten werden kann, dass der
bekenntnisorientierte Islamunterricht Mdglichkeiten bietet, interreligidoses Lernen zu fordern.
Wie die Themen didaktisch-methodisch im Einzelnen aufzuarbeiten sind, ist von dem
jeweiligen Ziel abhingig. Daher ist in hohem Malle auch die Kompetenz der islamischen
Lehrkréfte gefragt. Durch Begegnungsphasen verschiedener Lerngruppen kann ein grof3er
Beitrag zu einem friedvollen Miteinander und gegenseitigem Verstdndnis erbracht werden.
Durch die Kooperation mit anderen Religionslehrkriften kann der Unterricht zudem von der
gegenseitigen Expertise profitieren. Auch im Hinblick auf die Schulentwicklung zeigt sich
eine positive Auswirkung, in der Art, dass die beteiligten Mitglieder des Kollegiums ebenfalls
ihren Horizont erweitern und aus der Kooperation und den inhaltlichen Erkenntnissen neue
Impulse mitnehmen koénnen. Neben der Expertise der Lehrkrifte kommt es zudem auf die

Initiative und Bemiithungen der Lehrkréfte an.

Die vorliegende Befragung durch die IRU Lehrkréfte verfolgte das Ziel, exemplarische
Innensichten zu gewinnen, um dadurch die Bedeutung und Umsetzung interreligidsen
Lernens im islamischen Religionsunterricht darzustellen. Dabei sollte deutlich werden, dass
der islamische Religionsunterricht die vielfach als Problem dargestellte religiose Vielfalt in
der Schule, moglicherweise durch verschiedenste Vorurteile geschiirt, durchaus eher als eine
Chance fiir die Zukunft angesehen werden kann. Mogliche Vorurteile kdnnen nicht nur unter
den Schiiler:innen abgebaut werden, sondern auch zwischen den Eltern und anderen Personen
im Umfeld der Schule. AuBerdem ist die Schule die einzige Institution, die die néchste
Generation unter einem Dach zusammenfasst und somit die Grundlage fiir das Leben der
nichsten Generationen entscheidend im Sinne der interreligidsen und interkulturellen
Kompetenz sensibilisieren kann. Das Fordern dieser Kompetenzen fiihrt zur
Aufrechterhaltung des Prinzips des miteinander und voneinander Lernens, damit Vorurteile
abgebaut werden konnen und eine Basis fiir ein Zusammenleben geschaffen wird. Dabei riickt
die Religionszugehorigkeit, Ethnie und Sprache in den Hintergrund und der Mensch als
wertvolles Geschopf tritt in den Vordergrund, wovon das Schul-, Lern- und Klassenklima
profitieren und die innerschulischen Beziehungen zwischen Schiiler:innen verstirkt werden.
Dementsprechend kann der interreligiosen Kompetenz gar nicht genug Bedeutung
zugeschrieben werden. Doch die Forderung interreligioser Kompetenzen unter allen anderen
Anforderungen in den Schulalltag zu integrieren, mdglicherweise mit dem grundlegenden

Schulstoff zu verflechten, gilt als besondere Aufgabe und zugleich grofle Herausforderung fiir
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alle Lehrpersonen. Verschiedene Unterrichtskonzepte und die Verwendung der sogenannten
neuen Medien konnen bei der Umsetzung duflerst hilfreich sein. Festzuhalten ist, dass der
frontale Unterricht bei der Erkundung unterschiedlicher Kulturen sicherlich nicht die
ansprechendste und anschaulichste Art ist, kulturelle Vielfalt zu erkennen und interkulturelle
Kompetenzen zu fordern. Aus diesem Grund ldsst sich das Verstindnis zwischen
unterschiedlichen Kulturen in einer scheinbar immer niher zusammenriickenden Welt mit
dem Unterricht in ebenso heterogener Art verbinden, wie die Vielfalt der Lerngruppe selbst

beschaffen ist.

Fiir den zweiten Forschungszyklus bietet es sich an, weitere religionsdidaktische Ansitze zu
untersuchen, um den Umgang mit religidser Pluralitét in ihren Lerngruppen zu stirken. Wie
interreligioses Lernen derzeit praktiziert und wie der religionsdidaktische Ansatz fiir die
Primarstufe optimiert werden konnte, wire es fiir die weitere Forschung notwendig, zudem
die Lernenden als Adressaten zu beleuchten und eine Schiiler:innen Erhebung durchzufiihren.

Wesentliche Fragen, die es dabei zu erforschen gilt, sind:

- Wie nehmen Schiiler:innen die religiése Vielfalt in ihren Lerngruppen wahr?
- Inwiefern sind sie an anderen Religionen interessiert?
- Welchen Einfluss hat der IRU im Hinblick auf den Umgang mit religioser Vielfalt auf

die Lernenden?

Die Motive zur Etablierung eines bekenntnisorientierten islamischen Religionsunterrichts
betrachtend, welche eine Integrationsforderung oder eine Forderung interreligiosen Lernens
umfassen, ist zu konstatieren, dass solche Beitragsleistungen nicht alleine durch den
islamischen Religionsunterricht zu leisten sind. Da der IRU diese Aufgabe nicht alleine
meistern kann, bedarf es der Mitwirkung nicht nur der einzelnen Schulfdcher, sondern auch
einer koordinierten Zusammenarbeit zwischen den Schulen, Universitdten, religidsen
Gemeinden und dem Kultusministerium. Zunachst miissen die Schulen eine zentrale Rolle bei
der Integration interreligidsen Lernens in dem gesamten Kerncurriculum iibernehmen. Dies
bedeutet, dass nicht nur der IRU, sondern alle Schulficher dazu beitragen miissen, ein
Bewusstsein und Verstdndnis fiir religiose Vielfalt zu schaffen. Der Geschichtsunterricht kann
beispielsweise die Entstehung und Entwicklung der Weltreligionen behandeln, wihrend im
Deutschunterricht Werke aus verschiedenen religiosen Traditionen gelesen und diskutiert
werden. Dariiber hinaus konnen féacheriibergreifende Projekte, wie zum Beispiel die

Untersuchung religioser Symbole im Kunstunterricht und deren Bedeutung im
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Religionsunterricht zu einem tiefen Verstdndnis beitragen. Die Universitdten sind ebenfalls
entscheidende Akteure in diesem Prozess. Sie konnen durch Forschungsprojekte,
Fortbildungen fiir Lehrkrifte und die Entwicklung neuer Lehrmaterialien einen wertvollen
Beitrag leisten. Universitdten haben die Ressourcen und das Fachwissen, um innovative
Ansitze fiir interreligioses Lernen zu entwickeln und diese in den schulischen Kontext zu
tibertragen. Zudem konnen sie durch die Ausbildung zukiinftiger Lehrkrifte sicherstellen,
dass diese bereits mit den notwendigen Kenntnissen und Methoden fiir interreligioses Lernen
ausgestattet sind. Das Kultusministerium spielt eine unverzichtbare Rolle bei der
strategischen Planung und Umsetzung dieser Bildungsreform. Es kann durch die
Bereitstellung von Richtlinien und finanziellen Mitteln die Schulen und Universititen
unterstiitzen. Dariliber hinaus kann es durch die Einfiihrung verbindlicher Curricula bzw.
Lehrpléne sicherstellen, dass interreligidoses Lernen ein fester Bestandteil des Bildungswesens
wird. Das Ministerium sollte auch regelmiBige Evaluierungen und Anpassungen dieser
Curricula vornehmen, um sicherzustellen, dass sie den aktuellen Anforderungen und
Entwicklungen gerecht werden. Dariiber hinaus ist eine enge Zusammenarbeit mit
Kooperationspartnern - in diesem Fall mit den religiosen Gemeinden - von grof3er
Bedeutung. Durch die Kooperation werden nicht nur Einblicke in ihre jeweiligen
Glaubensrichtungen gegeben, sondern auch praktische Erfahrungen und Perspektiven
vermittelt. Durch Gastvortrige, Workshops, gemeinsame Veranstaltungen oder Besuche
sakraler Orte  konnen Schiiler:innen und Student:innen authentische Einblicke in

verschiedene religidse Praktiken und Uberzeugungen erhalten.

Insgesamt ist eine ganzheitliche Herangehensweise erforderlich, die die Zusammenarbeit von
Schulen, Universititen, Kooperationspartnern und Kultusministerium umfasst. Nur durch eine
gemeinsame Anstrengung kann sichergestellt werden, dass interreligidoses Lernen erfolgreich
in Bildungseinrichtungen integriert wird und dazu beitrdgt, Verstindnis, Respekt und

Toleranz zwischen den verschiedenen religiosen und kulturellen Gruppen zu fordern.
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9 Anhang

9.1 Abkiirzungsverzeichnis

Abb. Abbildung

Abs. Absatz

AKMI Arbeitskreis Mainzer Muslime

AMJ Ahmadiyya Muslim Jamaat

Arab. Arabisch

Art. Artikel

Aufl. Auflage

Bd. Band

bzw. beziehungsweise

CiG Christlich-Islamische Gesprichskreis Ludwigshafen
DITIB Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir
Religion e.V.)

Ebd. Ebenda

et al. et alii

GG Grundgesetz

GS Grundschule

HKM Hessisches Kultusministerium

Hrsg. Herausgeber:innen

IGBD Islamische Gemeinschaft der Bosniaken in Deutschland
IGMG Islamische Gemeinschaft Milli Goriis

IGRA Islamische Frauenbildungsstétte Ludwigshafen

IGS Islamische Gemeinde Saar (IGS)

IRH Islamische Religionsgemeinschaft Hessen

IRU Islamischer Religionsunterricht

ISU Islamunterricht (unter alleiniger staatlicher Verantwortung)
JLU Justus-Liebig-Universitit

KdoR Korperschaft des 6ffentlichen Rechts

KMK Kultusministerkonferenz

LexRP Lexikon der Religionspadagogik

LK Lehrkraft
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NRW Nordrhein-Westfalen

ORF Osterreichisches Religionspidagogische Forum (Zeitschrift)
RLK Religionslehrkraft

S. siche

S. Seite

SCHURA Niedersachsen - Landesverband der Muslime in Niedersachsen e.V.
Sek I Sekundarstufe I (umfasst die Jahrgangsstufen 5-9 bzw. 5-10)

S.0. Siehe oben

sog. sogenannte

Std. Stunden

TZ1 Themenzentrierte Interaktion

u.a. unter anderem

Vgl. Vergleiche

VIKZ Verband der Islamischen Kulturzentren
w weiblich

\W% Woche

WiReLex Wissenschaftlich-religionspddagogische Lexikon im Internet.
WRV Weimarer Reichsverfassung

z.B. zum Beispiel

ZMD Zentralrat der Muslime in Deutschland
z.T. zum Teil
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9.2 Abbildungsverzeichnis

Abb. 1: Komponenten der Unterrichtskonzepte

Abb. 2: Ausgebildete IRU Lehrkrifte in der Weiterbildung im Zeitraum
von 2013- 2017

Abb. 3.: Hessische Kerncurricula: Schematische Darstellung der Inhaltsfelder

Abb. 4: Kompetenzen fiir den ISU Hessisches Kerncurriculum. Entwurf

Stand 23.05.2019, S.14.

Abb. 5: Inhaltliche Konzepte/Inhaltsfelder, Hessisches Kerncurriculum
Stand 23.05.2019, S.16.

Abb. 6: Inhaltsfelder und Schwerpunkte der Facher IRU und ISU im Vergleich
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ADD. 8: ., Mein Islambuch*

Abb. 9: ,,Staunen und Verstehen*

Abb.10: ,,Staunen und Verstehen* Interreligidose Schwerpunkte
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9.4 Modulbezeichnungen fiir das Fach Islamische Religion

Modulbezeichnung Modul 1: Theologische Grundlagen und Hauptquellen des
Islam

Modulcode

FB / Fach / Institut FB 04 / Islamische Theologie und ihre Didaktik

Verwendet in Studiengéingen Weiterbildungsstudium Islamische Religion - L 1

Modulverantwortliche/r Prof. Dr. Yasar Sarikaya

Teilnahmevoraussetzungen keine

Kompetenzen
1

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer

kennen elementare islamische Glaubensinhalte (das Wissen von dem einen Gott und
seinem Propheten Muhammad), theologische Hauptfragen und ihre
Argumentationszusammenhénge

konnen sie darstellen und eigensténdig reflektieren

kennen elementare Lehrmeinungen der verschiedenen Konfessionen und

konnen ihre Relevanz fiir Muslime in Europa erfassen und verstehen

verfiigen tiber Grundkenntnisse der Auslegung des Koran, der Wissenschaft des
Aufbaus, der Entstehung und Bewertung der Uberlieferungen des Propheten
Muhammad (hadith)

konnen sie reflektieren und sich mit ihnen auseinandersetzen

konnen ihr Wissen iiber theologische Grundlagen und Hauptquellen des Islam und ihre
eigenstindige theologische Auseinandersetzung damit fachdidaktisch reflektieren und
einordnen

konnen die eigenen Glaubensvorstellungen explizieren und begriinden

konnen die Glaubensgrundlagen und die Kernbereiche der Theologie des Islam

darstellen und reflektieren
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- Einfithrung in den Koran und die Koranwissenschaften

- Kernthemen des Koran

- Beziehung des Korans zu den ,,friiheren Offenbarungsschriften der Bibel.

- Entwicklung der Koranexegese (tafsir). Bedeutende Koranexegeten in Vergangenheit
und Gegenwart - deutschsprachige Koraniibersetzungen

- Einfiihrung in den Aufbau, die Entstehung und die Klassifizierung der
Propheteniiberlieferung

- Der Status der Sunna in der islamischen Theologie und die Frage der Authentizitit und
Glaubwiirdigkeit der Hadithe

- Kanonische Sammlungen

- Einfithrung in die Glaubensgrundlagen und in die Kernbereiche der Theologie des
Islam.

- Gottes- und Menschenbild und die Gott-Mensch-Beziehung

- Prophetie und Propheten, die im Koran erwéhnt werden, und ihre Botschaften

- ,,Offenbarungsschriften* (Thora, Evangelium, Koran).

- Die Frage des Jiingsten Tags und des Gerichts.

- Ubersicht iiber die Lehrmeinungen der verschiedenen Glaubensschulen und deren
Bedeutung fiir Muslime in Europa

- Betrachtung theologischer Fragen in religionspadagogischer und didaktischer

é: Perspektive
% - Didaktische Grundkenntnisse zur Einordnung theologischen Fragens und der
é Hauptquellen des Islam im islamischen Religionsunterricht der Grundschule
Lehrveranstaltungsform (en) Vorlesung, Ubung, Seminar, wochentlich 4-std. plus
Blockveranstaltungen (ca. 14 Wochen)
Priifungsform modulabschlieBende Priifung
Insgesamt 300 Stunden
davon fiir
A Lehrveranstaltungen
Aa Présenzstunden 120
-§ Ab Vor- und 120
% Nachbereitung,
l; modulbegleitende
% Priifungen
g B Selbstgestaltete Arbeit
:': C Modulabschlusspriifung 60
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ModulabschlieBBende

Priifung bestehend aus

Priifungsvorleistung:

RegelméaBige und aktive Teilnahme an den Lehrveranstaltungen

Priifungsformen:
Klausur (60 Minuten) oder Referat/Prasentation mit schriftlicher
Ausarbeitung oder Hausarbeit (nach Entscheidung des

Modulverantwortlichen)

(Die Priifungsformen sind so zu wihlen und festzulegen, dass
jeder bzw. jede Studierende im Weiterbildungsstudium nach
Abschluss des Studiums je einmal eine Klausur geschrieben, ein
Referat gehalten bzw. eine Prisentation durchgefiihrt und dieses
bzw. diese schriftlich ausgearbeitet sowie eine Hausarbeit

angefertigt hat.)

Wiederholungspriifung: Im Falle einer Klausur als
Ursprungspriifung besteht die Wiederholungspriifung aus einer
erneut 60-miniitigen Klausur; im Falle eines Referats bzw. einer
Prisentation mit schriftlicher Ausarbeitung als Ursprungspriifung
besteht die Wiederholungspriifung aus einer Hausarbeit oder
eines Essays zum Thema des Referats/der Prasentation; im Falle

einer Hausarbeit als Ursprungspriifung besteht die

einzelnen Lehrveranstaltungen

%D Wiederholungspriifung aus der Uberarbeitung der Hausarbeit
é« g innerhalb von vier Wochen.
é ;é Die Modulabschlussnote Ergibt sich aus der Priifungsnote

Leistungspunkte 10 CP

Angebotsrhythmus, Dauer in entfallt

Semestern

Unterrichtssprache Deutsch

Aufnahme-Kapazitit der 25

Modulberatung u. vorausgesetzte Literatur: s. Semesteraushang Termin s.

Vorlesungsverzeichnis
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Modulbezeichnung Modul 2: Glaubenspraxis in Vergangenheit und
Gegenwart

Modulcode

FB / Fach / Institut FB 04 / Islamische Theologie und ihre Didaktik

Verwendet in Studiengéingen Weiterbildungsstudium Islamische Religion — L 1

Modulverantwortliche/r Prof. Dr. Yasar Sarikaya

Teilnahmevoraussetzungen erfolgreicher Teilabschluss des Studiums des Moduls 1

Kompetenzen

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer

erkennen die Grundziige der Biographie des Propheten Muhammad

wissen um ihre Vorbild- und Orientierungsfunktion fiir Muslime in der Gegenwart
kennen Grundziige islamischer Geschichte (z. B. die Rechtgeleiteten Kalifen) unter
besonderer Beriicksichtigung der Muslime in Europa und kdnnen die
Wechselwirkung zwischen islamischer und européischer Kultur und ihren Religionen
erfassen, reflektieren und darstellen

konnen ausgewihlte Suren, Verse, Formeln und Gebete des Koran in der
Originalsprache rezitieren

kennen die Kernbereiche des Figh, die die alltidglichen und rituellen Handlungen
betreffen

konnen Fragen und Probleme, die sich aus der Lebenswirklichkeit der Muslime in
Europa ergeben differenziert darstellen und reflektieren

konnen die Gedankenwelt, Grundtugenden, Spiritualitdt und Handlungsmuster der
Ethik und Mystik erkennen und deuten
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Entstehung der Prophetenbiographie, die Orientierungsfunktion und die
Sonderstellung der Prophetenbiographie in der islamischen Geschichte
Prophetenbiographien in Vergangenheit und Gegenwart

Grundziige der Geschichte des Islam von den Anfiangen bis zum Islam im Europa der
Gegenwart aus verschiedenen Perspektiven mit den Schwerpunkten: vorislamische
Gesellschaft der Arabischen Halbinsel, Muhammad und die Verbreitung des Islam,
die Epoche der Vier Kalifen, muslimische Staaten in der Gegenwart, Muslime in
Europa.

Einfiihrung in die Glaubenspraxis der Muslime

Die Riten und die Lebenswirklichkeit der Muslime in Europa. (Schahada, Gebet,
Zakat, Fasten, Hadsch)

Ausgewidhlte Suren, Verse, Formeln und Gebete des Koran, die bei verschiedenen
gottesdienstlichen und/oder feierlichen Anlédssen rezitiert werden.

Uberblick iiber die Entwicklung und Bedeutung der Rechtsschulen.
Gender-Fragen: Stellung des Mannes, Stellung der Frau, Stellung der Familie.
Begleitende Riten im Laufe des Lebens

Muslimische Feste, muslimische Lebensweise und Speisegebote.

Traditionelle Kunst in der muslimischen Welt: Kalligraphie, Architektur, Musik,

% Dichtung, etc.
§ - Koranrezitation, Religiose Musik — profane Musik?
E - Einfiihrung in die Geschichte der islamischen Mystik
§ - Grundziige der Morallehre des Islam und islamische Grundtugenden
Lehrveranstaltungsform (en) Vorlesung, Ubung, Seminar, wochentlich 4-std. plus
Blockveranstaltungen (ca. 14 Wochen)

Priifungsform modulabschlieBende Priifung

Insgesamt 240 Stunden

davon fiir

Arbeitsaufwand in Stunden

A Lehrveranstaltungen

Aa Prisenzstunden 90
Ab Vor- und 60
Nachbereitung

B Selbstgestaltete Arbeit 30

C Modulabschlusspriifung | 60
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ModulabschlieBende
Priifung bestehend aus

IVIOQUIPTuTung

Variante 1T

Priifungsvorleistung:
RegelmifBige und aktive Teilnahme an den
Lehrveranstaltungen

Priifungsformen:

Klausur (60 Minuten) oder Referat/Prasentation mit
schriftlicher Ausarbeitung oder Hausarbeit (nach Entscheidung
des Modulverantwortlichen)

(Die Priifungsformen sind so zu wéhlen und festzulegen, dass
jeder bzw. jede Studierende im Weiterbildungsstudium nach
Abschluss des Studiums je einmal eine Klausur geschrieben,
ein Referat gehalten bzw. eine Présentation durchgefiihrt und
dieses bzw. diese schriftlich ausgearbeitet sowie eine
Hausarbeit angefertigt hat.)

Wiederholungspriifung: Im Falle einer Klausur als
Ursprungspriifung besteht die Wiederholungspriifung aus einer
erneut 60-miniitigen Klausur; im Falle eines Referats bzw.
einer Prisentation mit schriftlicher Ausarbeitung als
Ursprungspriifung besteht die Wiederholungspriifung aus einer
Hausarbeit oder eines Essays zum Thema des Referats/der
Prisentation; im Falle einer Hausarbeit als Ursprungspriifung
besteht die Wiederholungspriifung aus der Uberarbeitung der
Hausarbeit innerhalb von vier Wochen.

Modulabschlussnote

Ergibt sich aus der Priifungsnote

Leistungspunkte

8 CP

Angebotsrhythmus, Dauer in
Semestern

entfallt

Unterrichtssprache

Deutsch

Aufnahme-Kapazitit der
einzelnen Lehrveranstaltungen

25

Modulberatung u. vorausgesetzte Literatur: s. Semesteraushang Termin s.

Vorlesungsverzeichnis
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Modulbezeichnung Modul 3: Islamische Religionspidagogik und
Fachdidaktik

Modulcode

FB / Fach / Institut FB 04 / Islamische Theologie und ihre Didaktik

Verwendet in Studiengéingen / Weiterbildungsstudium Islamische Religion — L 1

Semestern ...

Modulverantwortliche/r Prof. Dr. Yasar Sarikaya

Teilnahmevoraussetzungen erfolgreicher Teilabschluss des Studiums des Moduls 1

Kompetenzen

Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer

konnen begriindet Inhalte und Kompetenzziele fiir den islamischen
Religionsunterricht im Rahmen allgemeiner Bildungsziele der Grundschule
bestimmen

kennen die Entstehung und Entwicklung der islamischen Religionspiddagogik
konnen unter Berticksichtigung der lebensweltlichen Erfahrungen der Kinder,
ihrer Aufwachsbedingungen und(entwicklungs-)psychologischen
Lernvoraussetzungen sowie unter Berilicksichtigung ihrer theologischen
Fachkenntnisse religidse Lernprozesse fiir den schulischen Religionsunterricht
entwickeln und planen

koénnen Medien, Materialien und Methoden des islamischen
Religionsunterrichts fachdidaktisch analysieren und beurteilen

kennen Curricula islamischen Religionsunterrichts in der Grundschule,
konnen sie bewerten und verfiigen liber Planungsstrategien zu ihrer
Umsetzung

kennen auBerschulische Orte islamisch religidser Erziehung und religiosen
Lernens und kénnen ihre Bedeutung fiir den islamischen Religionsunterricht
in der Schule erfassen

konnen fachdidaktisch und allgemein didaktisch begriindete Perspektiven fiir
facheriibergreifenden Unterricht erkennen und entwickeln
(religionspadagogische Projektarbeit in der Schule)
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- Islamische Bildung in Vergangenheit und Gegenwart

- Entwicklung der modernen islamischen Religionspddagogik in Deutschland
und den ausgewihlten muslimischen Landern.

- Muslimische Religionspddagogen und ihre religionspadagogische Konzepte

- Didaktik der Elementarisierung

- interkulturelle und interkonfessionelle und interreligidse Dimensionen
islamischer Religionsdidaktik und Religionspadagogik

- Bedeutung der Aufwachsbedingungen und (entwicklungs-)psychologische
Lernvoraussetzungen von Kindern fiir das Lernen islamischer Religion in der
Schule

- piddagogische und islamisch theologische Begriindungen fiir den islamischen
Religionsunterricht in der weltanschaulich neutralen Schule

% - Medien, Materialien und Methoden des islamischen Religionsunterrichts -
jg aullerschulische Orte islamisch religidser Erziehung und religiosen Lernens
:: - religidse Erziehungskonzepte, Lernkonzepte und Fachdidaktiken im Vergleich
= -
Lehrveranstaltungsform (en) Vorlesung, Ubung, Seminar, wochentlich 4-std. plus
Blockveranstaltungen (ca. 12 Wochen)
Priifungsform modulabschlieBende Priifung
Insgesamt 240 Stunden
davon fiir
A Lehrveranstaltungen
.°§ Aa Prisenzstunden 90
£ [AbVorund 90
(Q Nachbereitung,
;é modulbegleitende
E Priifungen
2 B Selbstgestaltete Arbeit
£ [c 60
:% Modulabschlusspriifung
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ModulabschlieSende
Priifung bestehend aus

Priifungsvorleistung:
RegelmiBige und aktive Teilnahme an den
Lehrveranstaltungen

Priifungsformen:

Klausur (60 Minuten) oder Referat/Prasentation mit
schriftlicher Ausarbeitung oder Hausarbeit (nach
Entscheidung des Modulverantwortlichen)

(Die Priifungsformen sind so zu wihlen und festzulegen,
dass jeder bzw. jede Studierende im
Weiterbildungsstudium nach Abschluss des Studiums je
einmal eine Klausur geschrieben, ein Referat gehalten
bzw. eine Prisentation durchgefiihrt und dieses bzw. diese
schriftlich ausgearbeitet sowie eine Hausarbeit angefertigt
hat.)

Wiederholungspriifung: Im Falle einer Klausur als
Ursprungspriifung besteht die Wiederholungspriifung aus
einer erneut 60-miniitigen Klausur; im Falle eines
Referats bzw. einer Priasentation mit schriftlicher
Ausarbeitung als Ursprungspriifung besteht die
Wiederholungspriifung aus einer Hausarbeit oder eines
Essays zum Thema des Referats/der Prasentation; im

éﬁ Falle einer Hausarbeit als Ursprungspriifung besteht die
‘g E Wiederholungspriifung aus der Uberarbeitung der

g ‘§ Hausarbeit innerhalb von vier Wochen.

§ S | Die Modulabschlussnote | Ergibt sich aus der Priifungsnote

Leistungspunkte 8 CP

Angebotsrhythmus, Dauer in entfallt

Semestern

Unterrichtssprache Deutsch

Aufnahme-Kapazitit der 25

einzelnen Lehrveranstaltungen
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9.5 Leitfaden fiir die Durchfithrung der Interviews mit den Lehrkriiften

Einstieg/Bedeutung interreligiosen Lernens:

1. Ich beschiftige mich mit dem Thema interreligioses Lernen im islamischen
Religionsunterricht. Wenn Sie dies zundchst horen, was fillt ihnen zu diesem Thema ein?
Was bedeutet fiir Sie interreligioses Lernen?

Zusammensetzung der Lerngruppen

2. Konnen Sie Thre aktuelle Gruppe etwas naher beschreiben?

3. Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen interessiert?

4. Inwiefern hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Threr Schiilerinnen
und Schiiler? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten?* oder ,,Gibt es
Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten
entstehen?*

5. Ihrer Einschitzung nach — Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im Alltag
eine Rolle, welcher Konfession sie angehdren?* — , Haben Ihre Schiilerinnen und Schiiler
tiberhaupt eine Vorstellung von bzw. ein Verstiandnis fiir ihre Konfession?*

6. Gibt es im Zusammenhang mit religioser Vielfalt in ihrer Gruppe/Klasse Fragen oder
Themen, die Sie zurzeit beschéftigen?

Unterrichtspraxis

7. Was haben Sie bisher zum interreligidsen Lernen unterrichtet?

8. Welche Methoden bzw. didaktischen Zugédnge haben sich bisher in Threm Unterricht
bewihrt?

9. Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Férderung interreligidser
Kompetenzen bei Thren Schiilern festhalten?

Materialien und Lehrbiicher

10. Mit welchen Materialien und Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im Hinblick
auf interreligidses Lernen hilfreich?

Verortung interreligiosen Lernens im Kerncurriculum fiir das Fach Islamische
Religion/Islamunterricht

11. Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet und bei ihrer Planung
hilfreich?

12. Ein Schwerpunkt im Kerncurriculum ist das Einiliben friedlichen Miteinanders, dafiir
sollen andere Religionen bzw. Weltanschauungen erkundet werden mit dem Ziel das
respektvolle und friedliche Miteinander zu gewéhrleisten. Wie sehen Sie das und inwiefern
haben sie als Lehrkraft Einfluss auf das respektvolle und friedliche Miteinander?

13. Ein Ziel im Curriculum ist es die SuS dialogfdhig zu machen. Inwieweit triagt das Fach zur
Dialogféhigkeit der SuS bei?
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Professionalisierung und Expertise der islamischen Religionslehrkrdfte

14. Fiihlen Sie sich gut vorbereitet dafiir, andere Religionen zu unterrichten?
15. Wie kann man Sie als Lehrkraft besser unterstiitzen? Wo sehen Sie Handlungsbedarf?

Erfahrungen im Studium/in der Ausbildung

16.War interreligioses Lernen in Threr Ausbildung bzw. im Studium ein Thema? Wenn Sie an
ihre eigene Ausbildung zuriick denken, gab es Bereiche, in denen Sie etwas fiir den Umgang
mit religioser Vielfalt gelernt haben?

17. Wenn Sie an angehende Lehrer denken: Welche Kompetenzen sollten aufgrund ihrer
Erfahrungen unbedingt vermittelt werden?

Austausch und Kooperation in der Schule und mit auf8erschulischen Institutionen

18. Inwiefern wird an Threr Schule die Existenz anderer Religionen bedacht?
19. Wie sieht die Kooperation an Threr Schule aber auch mit auerschulischen Institutionen
aus?

Relevanz interreligiosen Lernens im islamischen Religionsunterricht

20. Was wiirde lhrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen Religionsunterricht
interreligioses Lernen nicht gibe? Welchen Beitrag kann der IRU zum interreligiosen Lernen
leisten?

21. Inwieweit macht es einen Unterschied interreligioses Lernen im bekenntnisorientierten
oder islamkundlichen Religionsunterricht zu unterrichten?

Einschdtzung zukiinftiger Entwicklungen

Abschliefend mochte ich einige Fragen zu ihrer personlichen Einschidtzung zukiinftiger
Entwicklungen stellen.

22. Wohin entwickelt sich Threr Einschdtzung nach in den 10 Jahren die religiose Vielfalt an
hessischen Grundschulen? Und welchen Beitrag kann der islamische Religionsunterricht in
diesem Zusammenhang leisten?

23. Damit sind wir am Ende unseres Gespriaches. Gibt es Themenbereiche, die Sie noch
erginzen mochten oder die unerwéihnt geblieben sind?
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9.6 Transkribierte Interviews

1. Interview

I: Hallo und zwar beschiiftige ich mich mit dem interreligiosen Lernen im islamischen
Religionsunterricht und wiirde erst einmal wissen wollen, was Thnen zu diesem Thema
einfallt?

B1: Wenn ich an interreligidses Lernen denke, da fallen mir natiirlich die drei Weltreligionen,
Christentum, Islam und Judentum ein...die abrahamitischen Religionen also. Und was mir
noch dazu einfillt ist einfach, dass man einfach dazu ein... dass man versuchen sollte, die
Kinder fiir andere Religionen und Ansichten zu sensibilisieren und auch die Angst oder
Vorurteile gegeniiber anderen Religionen abzubauen. Es ist das erste, wenn ich so an
interreligiose Begegnungen oder interreligioses Lernen denke. In diesem Bezug habe ich zum
Beispiel mit den Kindern auch verschiedene religiose Orte aufgesucht, wie die Synagoge und
Kirche und die Moschee und haben dann iiber Dinge gemeinsam gesprochen. Die
Gotteshduser sozusagen angeguckt und haben Gemeinsamkeiten und Unterschiede festgestellt
und natiirlich auch die Angst abgebaut oder auch Vorurteile, weil man nicht mit dem Eintritt
in eine Kirche zum Christ wird. Das war schon wichtig, dass die Kinder wissen, dass man
anderen Religionen begegnen kann ohne dass man seine eigene Religion irgendwie aufgibt.

I: Wie wiirden Sie Ihre aktuelle Lerngruppe im islamischen Religionsunterricht
beschreiben?

B1: Meine Gruppe besteht nicht nur aus tiirkischen Kindern sondern ich habe auch ein
pakistanisches Kind, Dann habe ich noch zwei weitere Kinder die kommen aus... ich glaube
Kasachstan. Aber hauptséchlich sind das tiirkische Kinder. Und bei mir sind die Klassen drei
und vier zusammen in einer Klasse. Da ist dann wieder die Konstellation von den Klassen
dass man erst mal wieder zusammenfinden muss und dass man eine Gemeinschaft sozusagen
werden muss. Da spielen ganz viele Faktoren interessiert sind. Sag ich mal so Ich habe im
Moment 18 Kinder und davon interessiert am Unterricht sind kann man sagen vielleicht sechs
oder so. Der Rest ist eigentlich desinteressiert vom Unterricht die machen das irgendwie. So
habe ich das Gefiihl weil sie es einfach machen miissen. Die Problematik ist halt auch dass
wir in der flinften und sechsten Stunde Religion haben und die Kinder einfach keine Lust
mehr haben irgendwelche Inhalte sozusagen aufzunehmen. Da ist dann die Luft raus.

I: Inwiefern sind Ihre Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen interessiert?

B1: Die Schiiler sind eigentlich bei uns bei mir im Unterricht gar nicht so in der Richtung
interessiert hochstens ich greife mal irgendwie die Thematik auf. Als ich das Thema
Christentum, Judentum und Islam gemacht habe, da haben Sie sich schon dafiir interessiert
und wollten noch einmal eine Bibel sehen oder eine Thora. Aber das ist dann, wenn man als
Lehrkraft auf die Thematik eingeht oder bestimmte Themen sozusagen nachfragt und nachher
thematisiert. Dann kommen die Fragen schon, aber so von alleine eigentlich kaum oder selten.
Aber vielleicht liegt es auch wie ich schon gesagt habe daran, dass es auch relativ spit ist und
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die Kinder einfach die Luft raus ist. Aber wenn man den Kindern irgendwie etwas vorgibt und
sagt ,,Was glaubst du denn? Wie ist es da in dieser Religion? Wie stellst du dir das vor?* Da
besteht schon Interesse auf alle Fille.

I: Inwiefern hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer
Schiilerinnen und Schiiler? »Sortieren sich Freundschaften nach
Religionszugehorigkeiten?“ oder ,,Gibt es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund
unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten entstehen?“

B1: Das gibt es definitiv bei uns an der Schule, dass da natiirlich Gruppenbildungen sind, also
tiirkische Mitschiiler mit tiirkischen Mitschiilern zusammen sind oder ruménische mit
ruménischen Schiilern. Aber so speziell hinsichtlich der Religion, dass da Konflikte gegeben.
Das kann ich jetzt eigentlich so in dem Sinne Ich hab da in der Richtung nichts
wahrgenommen. Natiirlich hat es Konflikte geben aber bestimmt nicht bewusst sage ich mal
andere Religionen sondern einfach nur dass die Kinder sich halt in bestimmten Situationen
sozusagen missverstanden gefiihlt haben und dann darauf reagiert haben. Aber ich denke
beziiglich der Religion Du bist Christ oder du isst kein Schweinefleisch und deswegen darfst
du mit mir nicht spielen oder so in der Richtung habe ich nichts wahrgenommen.

I: Threr Einschitzung nach — Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im
Alltag eine Rolle, welcher Konfession sie angehoren?*“ — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und
Schiiler iiberhaupt eine Vorstellung von bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B1: Ich denke unsere Religion ab der zweiten Klasse. Ich denke, dass man das trennt. Das
macht den Kindern noch einmal bewusster. Durch den IRU Unterricht oder durch
evangelisch, katholisch oder Ethik. Dadurch wird es den Kindern bewusster dass man
tiberhaupt eine andere Religion besitzt als das Nachbarkind oder ein Klassenkamerad, weil in
der ersten Klasse hatten wir diese Fragen gar nicht. Und jetzt ab der zweiten Klasse da
merken die Kinder dann ,,So ich muss ja heute in den Islamunterricht, weil ich bin ja Moslem
oder ich muss jetzt in den evangelischen Unterricht* Ich denke, wenn man zum Beispiel alle
Religionen im Sinne Ethikunterricht machen wiirde, dann wiirde das den Kindern gar nicht so
richtig auffallen.

I: Gibt es zum Thema interreligioses Lernen, Fragen, die Sie zurzeit beschéiftigen?

B1: Ja bei uns ist halt so, wir sind eine multikulti Schule kann man sagen wir bestehen
eigentlich aus 90 Prozent Migrantenfamilien. Fiir mich wire es schon. Wie kann die Schule
thren Beitrag dazu beitragen dass diese verschiedenen Religionen sozusagen miteinander
leben jetzt schon friedlich miteinander oder so dass sie noch mehr miteinander in Kontakt
kommen dass sie noch mehr irgendwie von verschiedenen Religionen erfahren. Ich finde
schon dass die Schule zwar da ist und die Moglichkeit. Ermdglicht dass alle sozusagen. Den
gleichen versuchen den gleichen Bildungs... den gleichen Bildungsabschluss zu erlangen oder
die gleiche Bildung zu erhalten aber da fehlt immer noch so im Hintergrund auch das zu
beachten. Wie ist das denn eigentlich bei denen in der Kultur dass man das mehr irgendwie in
den Unterricht integriert und dann auch noch beriicksichtigt. Irgendwie fehlt mir schon.

I: Was haben Sie bisher zum interreligiosen Lernen gemacht?
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B1: Wichtig die drei Weltreligionen, wie gesagt und was wichtig sind fiir mich die
Prophetengeschichten sind immer eine gute Moglichkeit und Gelegenheit sozusagen zu
vergleichen. Wie ist es da wie ist es bei uns aber auch. So Sachen wie Feste, Brduche oder
auch so Verhalten, wie bete ich, wie betet der andere? Es gibt ganz ganz viele Moglichkeiten,
aber bisher habe ich mich eigentlich nur mit diesen auseinandergesetzt.

I: Wie bereiten Sie ihren Unterricht vor?

B1: Also ich muss ehrlich sagen aus dem Kerncurriculum werde ich nicht ganz schlau.
Deswegen mache ich das so, dass ich mir Oberthemen angucke und dann fiir mich einfach
Punkte raus suche wo ich dann sage ,,Das konnte die Schiiler irgendwie weiterbringen oder
das konnte fiir die Schiiler hilfreich sein,” um die religiose Identitét zu bilden und dann mache
ich fiir mich selber sozusagen ein Unterrichtsentwurf oder Was mochte ich? Welche Ziele
verfolge ich damit? Wie gehe ich vor? Das mache ich dann alles selber. Da ist das Curriculum
nicht wirklich so hilfreich. Auch die Lehrbiicher die heutzutage zur Verfiigung stehen, die
sind gar nicht wirklich auf die Schulrealitit abgestimmt. Vieles wird von anderen Biichern,
die schon veraltet sind oder inhaltlich gar nicht stimmen, tibernommen.

I: Welche Methoden haben sich bisher bewéhrt und welche eher weniger?

B1: Also ich finde immer Rollenspiele oder Stationsarbeit ganz gut und auch natiirlich fiir die
Kinder, weil das den viel Spal macht und sie dabei viel lernen. Aber das alles ist auch mit
viel Aufwand verbunden. Weil die Kinder erstmal ja wissen miissen, wie geht ein Rollenspiel
oder wie arbeite ich in einer Stationsarbeit. Was ich aber iiberhaupt nicht hilfreich finde, das
machen leider einige von meinen Kollegen, also nicht im Islamunterricht, aber zum Beispiel
in Ethik, dass sie dann die Kinder fragen, ja erzdhl mal {iber deine Religion. Das Kind weil} ja
selber vielleicht nicht viel dariiber oder er erzahlt etwas, was ja nicht fiir alle Muslime gilt und
so wird das aber von der Lehrkraft pauschalisiert und man denkt so ist der Islam. Das sollte
man meiner Meinung halt nicht.

10. Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Forderung interreligioser
Kompetenzen bei Ihren Schiilern festhalten?

B1: Ja schon allein, dass man einen Raum schafft um tiiber seine und andere Religionen zu
sprechen und zu erfahren. Man merkt halt, dass die Kinder auch gegeniiber ihren nicht
muslimischen Mitschiilern teilweise anders sind. Die sagen z. B. ,,Die glauben wie wir an
Gott oder Jesus ist auch unser Prophet” . Die sind halt viel offener, das merkt man auf jeden
Fall.

I: Mit welchen Materialien und Lehrwerken arbeiten Sie und inwiefern liefern diese
Materialien im Hinblick auf die religiose Vielfalt?

B1: Wir haben halt in Hessen das Mein Islambuch, aber damit arbeite ich gar nicht &hm weil
da einfach viel zu viel Text ist und nicht wirklich meiner Meinung fiir eine erste oder auch
zweite Klasse geeignet ist. Und dhm... auch die Bilder passen meiner Meinung nach nicht so,
die sind zum Teil sehr klassisch, also immer so ein bestimmtes Bild von einer muslimischen
Frau. Schon da fehlt ja die Vielfalt. Und gerade auch beim interreligiosen Lernen das wird in
den letzten Seiten kurz thematisiert, dabei konnte man das ja schon auch vorher z.B. bei den
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Prophetengeschichten oder insgesamt Vielfalt der Religionen mitaufnehmen. Es gibt aber
auch Arbeitshefte wie Bismillah oder Miteinander auf dem Weg, da schaue ich immer wieder
mal rein, um Anregungen zu finden oder auch mal eine Seite aus dem Heft zu kopieren.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum bzw. in den Kerncurricula
verortet und bei ihrer Unterrichtsplanung hilfreich?

B1: Also ehrlich gesagt habe ich mich so intensiv mit dem Lehrplan jetzt auch nicht
auseinandergesetzt, aber ich weil3, dass die Schiiler erst einmal sich mit ihrer eigenen Religion
identifizieren miissen ,,Wer bin ich? Woher komme ich? Welche Religion? Warum ist das bei
uns so in der Religion?* Die miissen erst einmal selber eine religidse Identitdt autbauen und
dann tiberhaupt auch andere Mal Verschiedenheiten zu verstehen und auch akzeptieren
konnen und ich denke ich bin mir jetzt nicht sicher was da in dem Lehrplan drinsteht, aber
ich denk, dass der Lehrplan das interreligiose Lernen auch befiirwortet in dem Sinne, dass
man auch verschiedene Religionen kennenlernt und sozusagen diese auch wahrnimmt und mit
eigenen religiosen Inhalten sozusagen vergleicht um auch iiberhaupt dariiber bewusst zu
werden, was es da fiir Unterschiede gibt.

I: Ein Schwerpunkt des IRUs ist das Einiiben friedlichen Miteinanders und dafiir sollen
andere Religionen bzw. Weltanschauungen erkundet werden. Wie gelingt das und
inwiefern haben Sie als Lehrkraft Einfluss auf das respektvolle und friedliche
Miteinander?

B1: Ich denke, man miisste noch mehr mit den anderen mit anderen zum Beispiel mit der
evangelischen Religion oder katholische Religion, dass man gemeinsam zum Beispiel fiir den
Religionsunterricht gestalten miisste, dann wiirde vielleicht ein bisschen mehr da wiirde nicht
mehr so die Differenz stehen da wiirde man miteinander agieren sozusagen und man wiirde
auch ndher zueinander finden. Ich finde so bespricht man zwar Inhalte und versucht es den
Kindern zu vermitteln, aber man lebt es eigentlich nicht so richtig aus und deswegen ist die
Diskrepanz immer noch da und es wére schon wiinschenswert, wenn man zusammen was
macht, sodass man sich irgendwie so zusammenfindet, dass es irgendwie fiir mich finde ich
schon ein bisschen zwiespiltig einerseits versucht man irgendwie trotzdem nicht integriert
man redet dariiber aber man handelt nicht in dem Sinne deswegen finde ich es schon wichtig,
dass man miteinander kommuniziert und dass man das zusammen gestaltet. Also genau genau
so was in der Richtung. Sonst ist das wie gesagt einfach nur; dass man dariiber gesprochen hat
und dass man das vielleicht verglichen hat. Und Einfluss als IRU Lehrkraft habe ich in dem
Sinne schon, wenn ich das auslebe, wenn ich.... wenn ich den Kindern das vorlebe und sage
zum Beispiel, dass ich respektvoll bin gegeniiber anderen Religionen oder zum Beispiel die
Thora in der Hand halte oder die Bibel, dass ich gegeniiber diesen Gegenstinden auch
respektvoll bin dann sehen die Kinder auch ,,Ich muss auch damit respektvoll umgehen®. Ich
denke schon so als Vorbildfunktion kann ich das schon, aber ich denke schon das kann man
nur bis zu einem gewissen Punkt, weil das eigene Umfeld und die Familie und die
Gesellschaft in der man sozusagen lebt auch einen sehr sehr groflen Einfluss darauf hat wie
die Kinder sozusagen sind, welche Eigenschaften sie mitbringen.
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I: Ein Ziel im Curriculum ist: SuS dialogfihig zu machen. Inwieweit trigt das Fach zu
Dialogfihigkeit der SuS bei?

B1: Naja so wirklich dialogfédhig machen, im Unterricht finde ich ja nicht wirklich, weil ja da
keine anderen Religionen vertreten sind. Aber an sich, dass durch das Thematisieren von
anderen Religionen die Kinder dariiber erfahren und sich spédter oder woanders
wahrscheinlich austauschen konnen, macht sie ja auch dialogfihig. Was mir auch dazu
einfallt auch die Sprachkompetenz wird ja gefordert und erst so kommen sie ja in einen
Austausch.

I: Inwiefern fithlen sie sich gut vorbereitet dafiir, andere Religionen bzw. andere
Weltanschauungen zu unterrichten?

B1: Ich fiihle mich gar nicht gut darauf vorbereitet. Das ist halt so ich habe da nicht so viel
Hintergrundwissen oder Ahnung, dass ich mich erst mal selbst in die Thematik rein lesen
muss und selbst fiir mich entscheiden muss welche Inhalte sind geeignet welche thematisiere
ich oder wie gehe ich vor? Aber ich fithle mich nicht qualifiziert fiir andere Religionen, aber
auch so innerhalb des Islams, z. B. haben wir Yeziden und ich weil} nicht so wirklich woran
sie glauben. Aber auch iiber die Ahmadiyya weil ich ehrlich gesagt nicht viel und auch halt
allgemein tiber andere Religionen. Das kam auch im Studium und im Ref gar nicht vor.
Natiirlich kann man sich an Kollegen wenden, dass man eventuell diese anspricht und dann
mit denen spricht, aber das ist halt nicht immer so mdglich. Und weil auch nicht alle das Fach
ja unterrichten und so ein Netzwerk unter den islamischen Kollegen ist auch nicht wirklich
gegeben.

I: Wie kann man Sie als Lehrer besser unterstiitzen?

B1: Ich wiirde mir wiinschen, dass es irgendwie so eine Anlaufstelle gibt wo man... wo man
sich auch Informationen holen kann wo man Ansprechpartner, aber auch Literatur méaBig wie
das ist. Ja man konnte schon das verbessern, indem man zum Beispiel auch
Arbeitsmaterialien schafft die nicht nur auf eine Religion konzentriert ist, die man sozusagen
auch in allen an allen kann man es nicht, aber zumindest in den drei groBen Weltreligionen
sozusagen, dass man die so vorbereitet, dass man sie sowohl im islamischen
Religionsunterricht als auch im evangelischen oder katholischen Unterricht einsetzen kann
sowas wiirde ich mir wiinschen auf alle Fille. Was ich mir natiirlich auch wiinschen wiirde ist
ein gemeinsamer Religionsunterricht in dem Sinne sowas wiére ganz sinnvoll und natiirlich
immer die Offenheit und Kooperation mit anderen Lehrkréften mit anderen Religionen. Und
auch so Vorgaben wie welche Inhalte sollten definitiv vermittelt werden. Das vermisse ich
dann schon, weil ich nicht weill habe ich es richtig gemacht oder habe ich es falsch gemacht.
Deswegen wiirde ich mir schon konkret wiinschen, dass es auch vorgegeben ist was ich
vermitteln muss und welche Inhalte definitiv rein gehdren und was nicht. So kann ich ja
verschiedene Punkte thematisieren zum Beispiel bei Josef. Ich kann die Perspektive von Josef
zeigen oder ich kann die Perspektive der Briider zeigen. Ich kann die Aussage ,,Was hat Gott
damit bezweckt? Ich kann Thnen viele verschiedene Punkte thematisieren, aber was konkret
oder wofiir ist die Geschichte da oder was wollte der Koran uns vermitteln? Das man echt
wirklich so vorgegeben bekommt, wenn sie mit den Kindern das thematisieren, dann sollte
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schon definitiv herauskommen. Diese Punkte vermisse ich, das wére fiir mich sehr sehr
hilfreich.

I: Inwiefern war Interreligiositiit in ihrer Ausbildung bzw. ihrem Studium ein Thema?

B1: Es war ein Thema. Ich hatte ein Seminar dazu. Man hat sich da ausgetauscht, aber da hat
halt auch wieder so die Praxis gefehlt die Néhe einfach so ,,Was kann man in der Richtung
machen? Welche Mdglichkeiten gibt es? Was kann man thematisieren oder wie kann man
aufeinander zugehen? Man hat dann schon gewisse Inhalte mitbekommen, aber irgendwie hat
mir der Zugang zum Unterricht gefehlt.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken, welche Kompetenzen sollten aufgrund Ihrer
Erfahrungen unbedingt vermittelt werden?

B1: Wichtig wire natiirlich, dass man tiberhaupt... dass die Lehrkréfte selbst erst einmal diese
Offenheit gegeniiber anderen Kulturen gegeniiber anderen Religionen entwickeln und auch
Empathie Gefiihl und man muss schon gucken dass die Lehrkrifte erst einmal dafiir
sensibilisiert werden. Und erst wenn die Lehrkréfte dafiir sensibilisiert werden dann koénnen
auch die Schiiler dafiir sensibilisiert werden was meines Erachtens auch wichtig ist, dass den
Lehrkréften die Zuginge zu verschiedenen Kulturen und Religionen auch ermdéglicht werden
sollte. Schon wihrend im Studium dass man sich gewisse Dinge schon wihrend dem Studium
aneignet und diese nicht erst spéter sage ich mal in Erfahrung bringen muss um iiberhaupt
befdhigt zu werden die Schiiler diesbeziiglich sozusagen zu unterrichten zu unterrichten und
auch den Zugang zu anderen Religionen zu schaffen.

I: Inwiefern besteht an Ihrer Schule ein interreligioser Austausch? Inwiefern wird an
Threr Schule die Existenz anderer Religionen bedacht?

B1: Im Kollegium ist es ja meistens so, dass man irgendwie nur kurz sieht oder austauscht
und jeder hat irgendwie etwas zu tun und leider sind es im Moment halt auch so dass man
noch ganz viel organisatorisch und drumherum machen muss und dass sich einfach auch die
Lehrkrifte einfach die Zeit fehlt dieses ganze organisatorische und drumherum und dass ich
den Eindruck habe dass sich Lehrkréifte auch zuriickziehen und desinteressiert sind. Es wird
zwar gesagt, dass man mit Team-Kollegen kooperiert und gemeinsam z.B. Projekte
zusammenstellt, aber das hingt halt immer davon ab. Es sind verschiedene Einflussfaktoren
ob die Schulleitung das mitmacht ob das Kollegium das mitmacht. Ob die Eltern da
mitmachen. Da spielen ganz viele Faktoren mit. Man muss das halt ausprobieren. Wir haben
jetzt so etwas in dem Sinne gar nicht gemacht, aber man konnte ja dann erst einmal irgendwie
mit einem interreligiosen Fest anfangen und das irgendwie ausweiten, dass man irgendwie
Projekte leitet wo es dann z.B. um die Religion geht oder dass man Propheten Geschichten
sind auch tolle Moglichkeiten dass man zusammen. Aber wie gesagt im Kollegium und dann
so Projekte leitet wo man dann sieht ,,Ah den Noah gibt's ja auch im Islam, aber bei denen ist
es dann so abgelaufen oder den Yusuf gibt es da auch.” Das finde ich schon ganz gute
Moglichkeiten, aber auch zum Beispiel ist die Vorweihnachtszeit ,,Warum feiern die Christen
Weihnachten? ,,Wer ist der Nikolaus woher kommt er?* Da kann man schon ganz schon
zusammenkommen.
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I: Und wie sieht der Austausch mit auflerschulischen Institutionen aus?

B1: Kooperation also nicht wirklich. Mit Moscheen zum Beispiel ist es immer schwer
Kontakt aufzunehmen und auflerschulische Projekte...ja das hdngt von der Lehrkraft immer
ab. Also ich wiirde mir wiinschen, dass man irgendwie so Feste etabliert, dass man so feste
Termine hat oder Feste dass man einmal im Jahr machen wir das zum Beispiel irgendwie so
wenn man als Lehrkraft sich dafiir engagiert dann kommt das schon zustande aber wenn man
in dieser Woche eine Klasse Schule Theaterbesuch. Dann sagt das ist unser fester Termin Wir
machen so Tag der offenen Tiir so etwas in der Richtung fiir verschiedene. Religionen oder
so. Oder wir machen irgendwie so einen interkulturellen Tag wo sich verschiedene Eltern sich
engagieren und versuchen ihre Kultur nidher zu bringen und dann im Dialog irgendwie etwas
fehlt.

I: Was wiirde Ihrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen Religionsunterricht
interreligioses Lernen nicht gabe? Welchen Beitrag kann der IRU zum interreligiosen
Lernen leisten?

B1: Ja sehr viel wiirde fehlen. Schon allein, dass die muslimischen Schiiler einen Raum
bekommen, um iiber ihre und auch andere Religionen zu sprechen macht schon viel aus. Das
fordert ihre Personal und auch Sozialkompetenz und bringt meiner Meinung nach eigentlich
nur Vorteile mit sich. Aber ich finde Ditib oder Ahmadiyya sollte man vielleicht weglassen,
weil das schon selektiert meiner Meinung nach und auch irritiert. Der islamische Unterricht
ist ja ndmlich fiir alle muslimischen Kinder.

I: Inwieweit macht es einen Unterschied interreligioses Lernen im
bekenntnisorientierten oder islamkundlichen Religionsunterricht zu unterrichten?

B1: Also der Name schon, also wie der bekenntnisorientierte IRU schon heif3t sunnitisch und
dann noch Ahmadiyya, &hm das ist fiir viele Eltern oder AuBenstehende.. also die
Bezeichnung Ditib oder Ahmadiyya ist sehr verwirrend. Weil man denkt, da nehmen nur
Kinder teil, die zu denen angehoren. Und auch bei Ditib wird sunnitisch gesagt, dabei ist die
Ahmaddiyya ja auch sunnitisch. Ich habe Eltern die zum Beispiel in die Ahmadiyya gehen
und ihre Kinder deswegen auch bewusst nicht angemeldet haben, weil sie ja wissen, dass das
Curriculum nach Ditib bei uns an der Schule ist. Ich habe auch schon die Situation erlebt. Ich
bin ja zum Beispiel Aleviten. Dass die Eltern gesagt haben ,,Oh der islamische
Religionsunterricht wird von einer Aleviten unterrichtet, das geht gar nicht. Unser Kind kann
da nicht oder darf da nicht hin.” Also das gabs jetzt auch schon. Aber ich habe das auch nur
zufillig so nebenbei miterlebt, dann dachte ich auch ,,Hallo ich bin auch Moslem* oder ich
habe zum Beispiel einige Eltern zufélligerweise im Lehrerzimmer getroffen und die haben
mich dann... Sie wussten gar nicht, dass ich die Lehrerin bin und dann haben sie sich
untereinander unterhalten und gesagt, dass sie auch ihre Bedenken haben. Dann hab ich
gesagt ,,.Das spielt tiberhaupt gar keine Rolle. Es gibt einen Lehrplan. Alle miissen sich an
diesen Lehrplan und an den Inhalten halten und so wird das hier gehandhabt. Ich finde das
irgendwie schade, weil das schon... ja irgendwie selektiert und andere ausschlief3t, dabei ist es
im Unterricht ja nicht so. Wir thematisieren ja auch andere Religionen und auch
Konfessionen..

296



I:.Wohin entwickelt sich Ihrer Einschitzung nach in den 10 Jahren die religiose Vielfalt
an hessischen Grundschulen? Und welchen Beitrag kann der islamische
Religionsunterricht in diesem Zusammenhang leisten?

B1: Ich wei} es nicht. Ich kann es ehrlich gesagt nicht sagen, weil im Moment ist ja auch
diese Diskussion, ob das jetzt staatlich werden soll oder ob das bekenntnisorientiert bleibt. Ich
denke man muss in der Richtung noch ganz ganz viel Arbeit leisten, weil im Moment seit es
bei uns an der Schule islamischen Religionsunterricht gibt, sehe ich da in der Richtung auch
noch gar keinen Fortschritt in die Richtung. Irgendwie. Es ist schon, dass jetzt Angebote
angeboten werden, aber in Richtung Religiositdt finde ich hat sich da bisher nichts getan. Ich
sehe da keine Entwicklung. Ich habe da jetzt auch kein Rezept dafiir wie man das noch mehr
vorantreiben konnte. Aber meiner Meinung nach, ist es wichtig, dass auch muslimische
Kinder einen eigenen Religionsunterricht haben, egal ob jetzt bekenntnisorientiert oder nicht,
weil das auch eine Zugehorigkeit schafft und dadurch zur Integration beitridgt. Gerade weil
interreligioses Lernen so fest verankert ist im islamischen Religionsunterricht, wo sonst kann
man sonst interreligiose Kompetenzen der Schiiler fordern?

I: Wir sind jetzt am Ende unseres Gespriachs. Gibt es denn Themenbereiche, die Sie
gerne noch erginzen mochten oder die unerwihnt geblieben sind?

B1. Ahm ich denke nicht.
I: Dann danke ich Thnen vielmals fiir das Gespréch.

B1: Gerne.

2. Interview

I: Ich beschiftige mich ja mit dem Thema interreligiosen Lernen im islamischen
Religionsunterricht. Wenn Sie das zunichst horen, was fillt Thnen zu diesem Thema
ein?

B2: Als Erstes fallt mir ein, dass es im Kerncurriculum schon verankert ist, aber dass das
Curriculum hier nicht wirklich in Stein gemeif3elt ist. Es ist jedermanns Sache, ob man das
letztendlich thematisiert oder nicht. Interreligioses Lernen bedeutet fiir mich, dass Kinder
oder Personen aus unterschiedlichen Glaubensrichtungen von und miteinander Lernen, sich
gegenseitig kennenlernen, aber auch die Religionen kennenlernen. Ich halte es fiir wichtig, da
wir hier in einem christlichen Land aufwachsen und leben sollte man schon die Werte, die
Kultur, die Religion unseres Wohnortes kennen. Von daher finde ich das schon fiir wichtig.
Inwiefern das letztendlich vermittelt wird ist Lehrpersonen abhingig.

I: Wie wiirden Sie ihre Lerngruppe beschreiben?

B2: Ich habe eine bunt gemischte Lerngruppe. Ich habe Kinder mit Wurzeln aus der Tiirkei,
aus Russland sind sehr viele bunt gemischt ...Syrien... interreligids ist es natiirlich
dementsprechend auch, christlich-muslimische Kinder, yezidische Kinder habe ich ganz viele.
Ich finde ich habe eine sehr empathiefdhige Gruppe. Ich hore kaum, dass es Streitigkeiten
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gibt, aufgrund des Glaubens das hore ich nicht. Ab und an kommt zwar schon mal raus ,,Du
kommst aus daher oder du kommst du glaubst anders.“ Aber das ist eher so auf
Feststellungsbasis, bei den Kindern kein Streitausloser oder kein Ausloser, dass es irgendwie
zu Konflikten fiihrt, sondern ich glaube die Kinder haben ein Stiick weit akzeptiert ,,ihr glaubt
an etwas anderes, deswegen darf er das essen oder darf er sich anders verhalten und ich
kommen eben woanders her, deswegen ist es bei mir nicht so“. Im islamischen
Religionsunterricht selbst habe ich in all meinen Lerngruppen ein Ahmadiyya Kind, wo ich
aber sagen muss, dass das Kind in meinem Unterricht ganz normal mitarbeitet. Sie ist von
ihren Eltern aus angemeldet, dann darf ich sie ja auch unterrichten. Ich muss sagen, ich habe
da wenig Erfahrung und auch wenig Wissen dariiber, was ich da gesondert beibringen konnte.
Auch bei den Themen, ein Unterschied den ich kenne, ist das mit Mohammed als Siegel der
Propheten ist es ja entscheidend bei den Ahmadiyya, aber auch da duBert sie sich nicht anders
als dass es irgendwie in threm Glauben anders wire.

I:Inwiefern zeigen ihre Schiilerinnen und Schiiler Interesse an anderen Religionen?

B2: Es besteht schon Interesse, warum das jetzt gefeiert wird. In ihrer selbst, aber das jetzt
wirklich Interesse, dass sie das dullern empfinde ich nicht. Die Fragen entstehen dann, wenn
ich das Thema vorgebe, also wenn ich sage ,,Wie ist das denn jetzt im Christentum. Kennt ihr
da was?* Dann kommt schon die Neugierde, dass sie sagen ,,Oh jetzt hab ich da mal Raum
nachzufragen.*

I: Inwiefern hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander der Schiiler?

B2: Da muss ich sagen habe ich eher weniger beobachtet. Es ist nicht wirklich die
Religionszugehorigkeit, die dann zu Konflikten fiihrt, sondern andere Streitigkeiten, weil sie
sich an die Spielregeln nicht gehalten oder der hat mich geédrgert, der hat mich beleidigt, hat
mich geschubst. Aber ich habe auch Schiiler beobachten kdénnen, die sich gegenseitig
beleidigt haben mit ,,Du dummer Muslim oder du scheifl Christ®, also das gab es auch.

I: Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im Alltag eine Rolle, welcher
Konfession sie angehoren?* — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und Schiiler iiberhaupt eine
Vorstellung bzw. ein Verstiandnis fiir ihre Konfession?*

B2: Selbst in dem Kind ist das nicht drinne. Die Kinder kommen hier ins erste Schuljahr in
Religion und wissen gar nicht was Religion ist. Sie haben schon was von Zuhause
mitbekommen, aber so wirklich was das ist, lernen sie dann immer erst in den vier Jahren. In
diesen vier Jahren prégt da natiirlich nicht nur der IRU, sondern natiirlich auch die Erziehung
der Eltern, die Erziehung, die sie in Koranschulen, Moscheen oder sonstigen religidsen
Einrichtungen genieBen. Ich glaube, dass das ein Kind eher prigt und eher eine Richtung
lenkt als das Kind selbst. Ich muss sagen, dass ich hier in der Schule unter den Kindern nicht
feststellen kann, dass sie da irgendwie Abneigung oder Desinteresse oder sonstiges haben
gegentiber den anderen Religionen. Sie nehmen die Kinder halt so an wie diese sind, entweder
ich mag das Kind oder ich mag es nicht, aber das hat dann auch nichts mit der Religion zu
tun.
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I: Von Ihrem Selbstverstindnis her, in welchem Auftrag stehen Sie als islamische
Lehrkraft fiir vorne?

B2: Muslimisch sein bedeutet fiir mich, dass ich jeden Menschen akzeptiere wie er ist und
dass ich jeden so sein lasse, wie er ist. Also flir mich spielt es keine Rolle, ob jemand zu
Hause fiinf Mal am Tag betet oder wo gefastet wird oder sonstiges. Das spielt fiir mich keine
groBBe Rolle. Das trage ich den Kindern auch nicht so riiber, dass das ein richtiger Muslim. Ich
sage den Kindern immer wieder, dass es nicht das richtig und falsch gibt. Ich sage den
Kindern, dass jeder fiir seine eigene Handlung verantwortlich ist.

I: Gibt es im Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen die Sie derzeit beschiftigen?

B2: Oft ist es so, dass interreligioses Lernen oder der Dialog nur dann autkommt, wenn
christliche Feiertage anstehen. Gerade Weihnachten und Ostern sind entscheidende Punkte...
waren es in jeder...in jeder Jahrgangsstufe sag ich mal, aber auch da haben die Kinder schon
verstanden, dass das Christentum ein Feiertag ist und bei uns im Islam dann eben nicht. Und
dass wir Muslime ja auch anders glauben und das ist halt die christliche Geschichte, aber in
meinem Glauben sieht das Ganze anders aus. Die nehmen das dann so an, dass das jetzt
einfach ein Feiertag hier in Deutschland ist, wo sie wohnen, aber dass sie selbst das anders
kennen oder anders handhaben.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht und welche Aspekte
bei der Unterrichtsplanung sind dabei zu beriicksichtigen?

B2: Ich hatte eine groBe Unterrichtseinheit dazu. Das war vor zwei Jahren mit der Vikarin
zusammen. Wir haben uns im Rahmen ihrer Ausbildung und in meinem Referendariat
zusammengesetzt und haben {berlegt ,,Wie konnen wir gemeinsam eine Gruppe
unterrichten?* Wir hatten dann natiirlich den Pluspunkt, dass wir zusammen waren, also im
Team , was uns dann natiirlich ermoglicht hat, dass wir eine Gruppe mischen konnen, weil
alleine darf ich keine christlichen Kinder unterrichten und sie alleine keine muslimischen,
deswegen sind wir so dem Ganzen ein bisschen umgangen. Wir hatten natiirlich nicht genug
Raum. Von daher war das ein Projekt was was vorher, wo die Kinder ausgewihlt wurden, die
die daran Interesse hatten konnten sich einwéhlen. Es war natiirlich viel zu viele. Wir hatten
dann eine Gruppe von 20 Kindern zehn muslimische und zehn christliche Kindern. Wir haben
uns unterschiedliche Themenbereiche ausgesucht, wie zum Beispiel das Beten, ein Gebetsruf,
das freie Gebet und der Glaube an Gott selbst also das Glaubensbekenntnis und haben so
versucht, dass die Kinder mit dem Hintergedanken, dass es sich tatsdchlich um das Gebet
selbst handelt also zu wem bete ich? welche Worte benutze ich? dass sie sich so ihre... also
ihre Religion jeweils den der anderen Religionen vorstellen. Die Kinder haben zunéchst in
homogenen Gruppen ihre eigene Station bearbeitet, also das Gebet selbst erst einmal. Die
Christen unter sich, dann die Muslime unter sich. Und dann haben wir das Ganze gemischt
und haben die Kinder in Austausch kommen lassen, dass sie sich gegenseitig erkldren und
teilweise vorzeigen. Das heiflit Gemeinsamkeiten und Unterschiede werden oder wurden
dementsprechend auch thematisiert.

I: Welche Methoden haben sich insbesondere gut oder weniger gut bewihrt?
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B2: Ja ich sage mal gut ist es, wenn ein Lernerfolg erzielt wird, natiirlich dann wenn das
Lernen authentisch und realistisch ist. Also ich kann mich natiirlich vor meiner Lerngruppe
stellen und etwas vom Christentum erzahlen. Das ist aber reine Reproduktion. Ich halte es fiir
wichtig, dass wenn ich etwas iiber eine Religion hore, dass ich natiirlich dann auch einer
Religion angehore von einem Religionsangehdrigen vermittelt bekomme, wenn das in
Teamteaching nicht realisierbar ist, dann gibe es natlirlich die Methode, dass man das wie ein
Puzzle zusammensetzt oder die Kinder rotieren ldsst wie ein Laufzettel oder dass man
Projekte startet, wo dann die Kinder das auch von jeweils einem Religionsangehorigen erzihlt
bekommen. Man kann sich natiirlich auch Vertreter einladen in seinen Unterricht selbst oder
in ein Gotteshaus gehen und sich das vor Ort dann erzéhlen lassen. Aber ich halte es wichtig,
dass es auf jeden Fall ein Angehoriger der Religion selbst iibernimmt diese Religion
vorzustellen, weil dann ist es realistisch authentisch und dann haben die Kinder das Gefiihl
»lch kriege hier jetzt aus erster Hand Wissen vermittelt®.

I: Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Forderung interreligioser
Kompetenzen bei Ihren Schiilern festhalten?

B2: Man merkt definitiv eine Anderung im Verhalten oder in bestimmten AuBerungen &hm...
gerade Kinder die am Anfang immer so Vorurteile hatten oder auch dachten, dass sie schon
alles wissen. Das zeigt sich zum Beispiel, dass sie in Gesprichen liber andere Religionen viel
mehr annehmen als vorher, auch sagen ,,wir konnen auch Weihnachten feiern®. Aber da spielt
auf jeden Fall auch die Beziehung der Lehrkraft zu den Kindern eine wichtige Rolle.

I: Mit welchen Materialien und Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im
Hinblick auf interreligioses Lernen hilfreich?

B2: Also die Lehrbuchreihe Mein Islambuch, das ist ja nur in Hessen zugelassen, benutze ich
tiberhaupt nicht, weil das einfach zu sehr textlastig ist und nicht wirklich auf die Kinder
abgestimmt ist. Ich versuche halt immer aus verschieden Biichern Ideen zu sammeln und
selber dann was zu erstellen. Aber es gibt auch zum interreligidsen Lernen ein neues
Lehrwerk ,, Was Bibel und Koran erzdhlen“. Das Buch ist zwar ab Klasse drei einzusetzen,
aber man hat biblische und koranische Texte in vereinfachter Sprache gegeniibergestellt zu
den Inhaltsfeldern der jeweiligen Curricula. Das finde ich super und verwende es fiir meinen
Unterricht.

I:Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verankert und bei ihrer
Unterrichtsplanung hilfreich?

B2: Da steht ja eine religiose Befdhigung. Ich kann jetzt die genauen Worte nicht
wiedergeben, ...auf jeden Fall ist da schon verankert, dass man unterschiedliche
Glaubensrichtungen, aber vor allen Dingen die drei abrahamitischen Religionen kennenlernt
natiirlich auch die Glaubens... also die Symbole die Glaubensanhdnger, die Gebetshauser und
sonstiges. Wie das letztendlich umgesetzt wird, wie intensiv das thematisiert werden muss,
darauf geht das Kerncurriculum leider gar nicht ein. Von daher glaube ich, ist es ein bisschen
wie die personliche Ansicht ist, wenn ich es wichtig finde, dass meine Schiiler das
kennenlernen, dann thematisiert man das dementsprechend umso mehr, wenn nicht dann

natiirlich nicht so groBes Interesse daran habe, dann habe ich die Mdglichkeit eben auch ein
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Stiick weit auszuweichen. Natiirlich steht da drin, dass Begegnungen vorgesehen sind, aber es
ist schwierig, wenn es im Lehrplan verankert ist, aber die Umsetzung daran scheitert, dass
zum Beispiel ein christlicher Religionslehrer nicht alleine vor einer muslimischen Gruppe
stehen kann, also nicht alleine unterrichten kann da ist schon die Schwierigkeit, dass ich
letztendlich, dass ein Lehrerwechsel oder eine Rotation von Lehrern in den Lerngruppen nicht
stattfinden kann es bleibt also nur die Option vom Teamteaching und da ist es natiirlich
schwierig, weil dann die schulischen Ressourcen das einfach nicht hergeben. Ich sage jetzt
mal zwei drei Lehrer vor einer Lerngruppe stehen konnen. Das funktioniert einfach
Stundenplan technisch nicht, dann gibt es natiirlich die Moglichkeit, dass ich mir Besuch
einlade, aber auch da ist es schwierig, mit wem darf ich zusammenarbeiten und mit wem
nicht. Es gibt nicht die eine christliche Kirche und es gibt nicht die eine muslimische
Moschee. Da ist es weder mit wem darf ich mit wem darf ich nicht von wem kann ich mir das
absegnen lassen. Ich halte es fiir schwierig, dass etwas vorgegeben ist, wo man nichts
Genaueres zur Umsetzung steht. Der Gedanke ist da, was ich sehr schon finde, was ich fiir
wichtig halte, aber dennoch fehlt einfach die Umsetzung. Also einfach mal eine Vorgabe mit
wem darf ich zusammenarbeiten oder an wen kann ich mich wenden, wenn ich Fragen
diesbeziiglich habe gibt es eine Stelle, die mich dann an die nichste Kirche verweist in meiner
Umgebung haben hier jetzt FuB3 zu FuB3 erreichbar eine Moschee und auch eine Kirche, wo
wir auch gerne hingehen und mit denen wir auch gerne zusammenarbeiten, aber ich weil3 dass
das in GieBlen sich dann zum Beispiel schwieriger herausstellt, wenn dann in Gieen alleine
schon fiinf Moscheen und zehn Kirchen sind.

I: Ein Schwerpunkt im Kerncurriculum ist das Einiiben friedlichen Miteinanders, dafiir
sollen andere Religionen bzw. Weltanschauungen erkundet werden mit dem Ziel das
respektvolle und friedliche Miteinander zu gewiahrleisten. Wie sehen Sie das und
inwiefern haben sie als Lehrkraft Einfluss auf das respektvolle und {friedliche
Miteinander?

B2: Also ich finde iiberhaupt als Ziel ein friedliches Miteinander unterstellt einem schon
irgendwie, als wiéren die Kinder im islamischen Religionsunterricht nicht friedfertig und das
gibt mir das Gefiihl, als miisste man sich immer rechtfertigen, dass es im Islam auch
friedvolle Menschen gibt und der Islam eigentlich keine Gewaltreligion ist. Wichtig ist den
Kindern und damit meine ich allen Kindern,... ich finde dafiir sollte... sollte eine reale
Begegnung ermoglicht werden, dass die Kinder tatsdchlich anderen Kindern begegnen
konnen und von ihnen lernen kénnen. Ich finde, dass Kinder sowieso im Schulalltag schon
gut. Im Streit entsteht meistens nicht weil jemand anders aussieht oder weil er aus einem
anderen Land kommt oder eine andere Religion hat , sondern weil einfach in dem Moment
eine Spielregel nicht eingehalten wurde oder sonstiges. Ich glaube, dass es in den Kopfen der
Kinder im Grundschulalter noch nicht so entscheidend ist so wie ich meinen Freund wirklich
danach aus an was er glaubt. Aber ich glaube, dass einfach von klein auf solchen Denkweisen
gegengesteuert werden kann... ist es schon, wichtig dass das in der Grundschule vermittelt
wird.

I: Inwiefern fithlen Sie sich gut vorbereitet andere Religionen zu unterrichten?
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B2: Gar nicht. Also wenn ich etwas iiber das Christentum oder das Judentum erzdhle dann
fallt es mir schwerer, das natiirlich ich kann dann tatsdchlich nur mit dem arbeiten was in den
Biichern steht oder das wo ich mich reingelesen habe. Ich habe jetzt... in den Biichern steht
dann aber auch nicht wirklich viel drin. Es ist alles sehr oberflichlich. Man miisste schon
nochmal zusdtzlich dazugeben. Ich habe jetzt einfach durch die vier Jahre, wie ich das
gemacht habe so viel an Arbeitsmaterial zusammengestellt, aber ich kann mich damals an
meine Referendariatszeit erinnern, wo ich keine Vorgaben hatte. Da war das schon mal ein
grofler Berg den ich erklimmen musste; weil einfach so in dem Material nicht viel vorgegeben
ist worauf ich mal meinen Unterricht aufbauen konnte.

I: Wie kann man Sie als Lehrerin unterstiitzen? Wo sehen Sie Handlungsbedarf?

B2: Schon wire es natiirlich, wenn an jeder Schule Religionskoffer stehen wiirden, natiirlich
mit Anschauungsmaterial ist es immer schwierig. Wie sehen Gebetskleidungen aus, haben sie
auch ein Gebetsteppich. Wie kann ich mir einen Rosenkranz vorstellen? Das sind so ganz
banale Sachen ein bisschen Material mit dem man arbeiten konnte und natiirlich auch
vielleicht von Seiten der Schule die Moglichkeit, dass man zum Austausch kommt, dass man
diesen Raum tatsichlich gegeben bekommt. Und Handreichungen zu den Lehrwerken und
Kopiervorlagen. Das fehlt fiir den islamischen Religionsunterricht.

I: Wenn Sie an Ihre Ausbildung bzw. an lhr Studium zuriickdenken, inwiefern war
interreligioses Lernen ein Thema?

B2: Interreligiose Lernen war kein groBes Thema in meiner Studienzeit auch in meiner
Referendariatszeit war das kein grof8es Thema. Es gab mal, ich sage jetzt mal Seminarstunden
oder auch in der Uni Zeit dann mal Vorlesungen, wo das dann nur mal angeschnitten wurde
oder wo mal ein kurzer Vergleich gezogen wurde, aber ansonsten habe ich mich fiir dieses
Thema nicht wirklich gut vorbereitet gefiihlt. Aber wenn es natiirlich im Kern Curriculums
steht und eine Vorgabe erst dann finde ich sollte es auch mit dieser Gewichtung uns
beigebracht werden. Es gibt mittlerweile Fortbildungsangebote, auf die man zuriickgreifen
kann wo ich viel gelernt habe, aber dennoch habe ich auch da das Gefiihl, dass das héufig das
Unbekannte. Also ich sage jetzt mal, wenn die Fortbildungsveranstaltungen von eher
christlich christlichen Angehorigen aufgestellt wird also wenn das Seminar von denen
angeboten wird, dann steht irgendwie der Islam im Vordergrund. Dann fehlt mir wieder
dieses Wissen also wie kann ich das Christentum in meinen Unterricht einbauen? Wie kann
ich das interreligids gestalten? Es gibt immer wieder ich sage jetzt mal utopische
Vorstellungen von Lerngruppen zusammenwiirfeln, aber leider geben das einfach die
institutionellen Voraussetzungen nicht immer her. Wir haben hier nun mal keine grofle
Gruppe, keinen gro3en Raum wo ich eine groBe Gruppe unterrichten kdnnte, wo ich dann mit
zweil Lerngruppen oder drei Lerngruppen eventuell mal reingehen kdnnte. Dementsprechend
fehlen mir natiirlich auch die Sitzungen dafiir, dass ich entsprechende Lehrkrifte in eine
einsetzen kann.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken, welche Kompetenzen sollten aufgrund Ihrer
Erfahrung in Bezug auf interreligioses Lernen unbedingt vermittelt werden?
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B2: Ich glaube den angehenden Lehrkréften sollte schon vermittelt werden, dass es im
Kerncurriculum steht und dass es Pflicht ist das zu machen. Das ist schon wichtig, dass wir
uns ansehen, dem Curriculum etwas entlang hangeln und ich glaube, dass es dann nicht
subjektive Einschétzung ist, halte ich jetzt dieses Thema fiir wichtig oder nicht, sondern es ist
einfach etwas was zu tun ist. Auf der anderen Seite sollten sie auf jeden Fall die
Unterstiitzung bekommen. Wie kann ich das in meinem Unterricht umsetzen? Also vielleicht
mal Einheiten zusammenstellen oder wo konnte der Fokus auf dem Ganzen liegen, an welche
Stellen kann ich mich wenden, kann ich vielleicht zusammenarbeiten, dass sie einfach so
wissen, wo kann ich mir Unterstiitzung holen? Aber was ich auch ganz wichtig finde, was der
Unterschied zwischen Ditib und Ahmadiyya ist, weil ich habe immer gedacht, dass
Ahmadiyya nicht sunnitisch ist, weil nur bei Ditib sunnitisch ist. Das sollte man meiner
Meinung nach im Studium schon thematisieren.

I: Inwiefern wird die Existenz unterschiedlicher Religionen/Weltanschauungen an IThrer
Schule bedacht und wie zeigt sich das? Wie zeigt sich der Austausch?

B2: Unabhingig vom islamischen Religionsunterricht jetzt im schulischen Rahmen eigentlich
nicht. Was jetzt bei uns ist, wir haben Lichterfest an der Schule, sprich es werden Wiirstchen
verkauft. Da haben wir jetzt schon,... dass wir drauf achten, dass wir Rindswiirstchen also
Wiirstchen noch mit anbieten zu den normalen Bratwiirstchen. Also solche Sachen werden
schon berticksichtigt, aber dass das jetzt irgendwie auf schulischer Basis Wissensvermittlung
dahingehend in Richtung Projektwoche oder irgendwie sowas ist haben wir nicht. Nein und
ich wurde speziell noch nicht angesprochen weder wegen Material oder Austausch oder
Sonstiges. Ich glaube, dass das einfach wie das ist zwei separate nochmals zwei separate
Dinge betrachtet wird.

I: Wie sieht die Kooperation an Ihrer Schule aber auch mit auflerschulischen
Institutionen aus?

B2: Also ich an der Schule anfing zu arbeiten, war es so, dass ich von Lehrkréften mal gefragt
wurde, wie ist das eigentlich in deiner Religion. Ich muss sagen, dass ich personlich aber auch
nicht auf die Kollegen zugegangen bin und gesagt habe ,,Wollen wir nicht mal hier etwas
anfangen und starten?* Es war schon mal im Gesprich, dass wir eine interreligidse
Abschlussfeier machen mit den Gruppen also mit dem Jahrgang vier und den jeweiligen
Religionsgruppen. Ja das wars. Das ist das was man an Gespriachen ausprobiert, da war keiner
abgeneigt. Aber da hat es wieder einfach an der Umsetzung gescheitert, dass nicht genug
nach Planung abgelaufen ist. Aber ja, ich finde, dass der islamische Religionsunterricht viel
leisten kann, weil schon allein als Lehrkraft bist du fiir viele Ansprechpartner , eine Art auch
Vertrauenslehrer fiir die muslimischen Kinder bist. Das macht viel aus, weil das ja auch zur
Integration beitrigt.

I: Was wiirde Threr Meinung nach im islamischen Religionsunterricht fehlen, wenn
interreligioses Lernen und damit verbunden das Ziel, die Schiiler:innen interreligios zu
befihigen, nicht geben wiirde?

B2: Also die Kinder freuen sich natiirlich, wenn sie sich einbringen kdnnen, wo sie ihr Leben,

thren Alltag mit einbringen konnen. Sie haben hier den Raum, wo sie ohne Angst Fragen
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stellen diirfen, anders zu denken oder anders zu handeln, wertfrei ihre Religiositit entwickeln
konnen. Und wenn es interreligioses Lernen nicht geben wiirde, wiirde sehr viel fehlen,...
eine Entwicklung im Denken wiirde fehlen, denn die Kinder lernen iiber ihre eigene Religion
und schon allein, dass es ja nicht DEN ISLAM gibt, zeigt dass es verschiedene Auslegungen
gibt und interreligios zu Lernen einfach Pflicht ist. Ich finde es wichtig, dass es einen Raum
gibt, in dem die Kinder schon andere Religionen oder Kulturen kennenlernen kénnen. Gerade
um falsches oder Halbwissen vorzubeugen. Also ich habe ganz oft von Kindern erzihlt
bekommen ,Ja meine Mama hat mir erzédhlt die Christen sind schon so,” was natiirlich
unbegriindet ist oder nicht irgendwo nachzulesen ist, sondern vielleicht auch durch
Halbwissen oder falsches Wissen einfach von Generation zu Generation weitergegeben
werden kann. Ich halte es fiir wichtig, dass sich die Kinder ein Bild davon machen. Also ich
sage mal ein richtiges Bild von einer Religion oder einer Kultur machen damit sie natiirlich
dementsprechend mitreden konnen. Also woriiber ich nichts weil da kann ich auch nicht
mitreden das kann ich natiirlich auch nicht danach urteilen Vorurteile gegenwirken
Halbwissen vorbeugen. Ich glaube, dass es schon wichtig, dass man dementsprechend dann
natiirlich die Kinder erzieht und informiert. Aber ich finde es schon wichtig, dass es einen
Raum in der Schule geben sollte, wo das thematisiert werden kann, denn sonst haben sie ja
keinen. Wenn ich so an Schiiler Aussagen denke, wie ,,Die Christen glauben nicht an Gott, sie
fasten nicht sie sind bose Menschen®. Das sind tatsdchlich Aussagen, die ich so aus dem
Munde der Kinder hore, wo ich finde, dass der Religionsunterricht, der schon ein Raum ist,
wo man solchen Denkweisen gegenwirken kann, dass sie ...dass sie nicht so ausgelebt
werden.

I:Inwieweit macht es einen Unterschied interreligioses Lernen im bekenntnisorientierten
oder islamkundlichen Religionsunterricht zu unterrichten?

B2: Also ich finde es macht schon einen Unterschied ob bekenntnisorientiert oder nicht, aber
unabhingig von dem Modell finde ich es wichtig, dass es liberhaupt einen islamischen
Religionsunterricht fiir muslimische Kinder gibt. Das stdrkt ndmlich ihre Identitdt und trégt ja
so zur Integration bei, aber sonst weil3 ich gar nicht inwiefern sich das auf den Unterricht
auswirken wiirde. Weill mich nur beim bekenntnisorientierten Unterricht §hm... ich sag mal
verwirrend. Ich weil3 es gibt zwei unterschiedliche Lehrplédne fiir Ahmadiyya und fiir die Ditib
sunnitisch. Aber ich hitte mir gewlinscht, dass dadurch, dass wir hier zusammen unterrichten
diirfen oder dass wir jeweils das andere Kind mit unterrichten diirfen, das ich vielleicht in
meinem Lehrplan auch mal gewusst hitte oder vorgegeben bekommen hitte, wie sich die
jeweilige Religionsgemeinschaft das wiinscht und wie der Unterricht abzulaufen hat und auch
tiberhaupt Ditib Ahmadiyya zu trennen ist total irrefiihrend, da Ditib ja keine religidse
Stromung im Islam ist, sondern eine Gemeinde hauptsichlich tiirkischen Ursprungs
reprasentiert. Da ist gar keine Trennung wirklich und das wissen viele Lehrer auch nicht. Das
ist ja dann eigentlich auch kein wirkliches interreligioses Lernen, sondern schliefit irgendwie
ja aus.

I: Threr Einschitzung nach, wohin entwickelt sich Ihrer Meinung nach in zehn Jahren
die religiose Vielfalt in hessischen Grundschulen und in diesem Zusammenhang, wie
sehen sich die Relevanz bzw. Notwendigkeit des islamischen Religionsunterricht?
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B2: Ich glaube der islamische Religionsunterricht kann ein Raum werden, eine Plattform
werden, wo Muslime untereinander zum Austausch, weil wie ich vorhin gesagt, den einen
Islam gibt es nicht. Es wird unterschiedlich ausgelegt. Es gibt Eltern, die sehr viel auf
religiose Pflichten und andere Eltern eher nicht. IThnen sind eher moralische ethische Werte
wichtig, dass die dann eher vermittelt. Ich glaube, dass es auch im Religionsunterricht also im
islamischen Religionsunterricht immer wieder zu Konflikten kommen kann, dhm aber ich
glaube, dass das ein Raum bietet, wo diese Konflikte friedlich gelost werden konnen. Daher
ist der Reliunterricht sehr wichtig, weil die Vielfalt wird ja immer da sein.

I: Gibt es denn noch Themenbereiche, die Sie gerne erginzen mochten oder die
unerwihnt geblieben sind?

B2: Hm ich denke nicht.
I; Dann danke ich vielmals.

B2: Sehr gerne.

3. Interview

I: Hallo. Wie ich Ihnen bereits geschrieben hatte, beschiiftige ich mich mit dem
interreligiosen Lernen im islamischen Religionsunterricht. Was fillt IThnen zu diesem
Thema ein?

B3: Dazu fillt mir ein, dass ich vor allem im Unterricht &hm sehr oft von meinen
Schiilerinnen und Schiilern gefragt werde, also iiber die anderen Religionen sozusagen befragt
werde. Sie stellen Fragen iiber das Christentum iiber das Judentum, wenn Sie etwas von
drauBlen hore, dhm stellen sie Fragen und ich merke, dass die Kinder auch selbst Interesse
haben @éhm {iber andere Religionen zu lernen und ich versuche das auch in jeder Einheit, die
ich plane... mit einflieBen zu lassen, vor allem in den letzten Stunden, damit wir noch einmal
das wissen was wir aufgebaut haben verbinden kénnen mit den anderen Aspekten aus anderen
Religionen. Bei den Aufbau des Unterrichts einfach den Inhalt wie man die Inhalte auswéhlt,
dass man Toleranz und Akzeptanz damit aufbauen kann, wenn man das innerhalb des
Religionsunterrichts thematisiert.

I: Konnen Sie Ihre Lerngruppe im Islamischen Religionsunterricht niaher beschreiben?

B3: Ich habe gerade... eine vierte Klasse mit 20 Schiilern und Schiilern und diese die meisten
Schiiler haben einen arabischen Hintergrund sind sunnitisch und gehoren sozusagen der Ditib
an, aber davon sind circa fiinf sechs Kinder aus der Ahmadiyya Gemeinde und diese Kinder
fallen bei mir vor allem durch ihr breites Wissen auf und da sie vom Elternhaus und auch
durch ihre Gemeinde sehr viel Wissen mitbringen und sie unterscheiden sich von den Ditib
Kindern sozusagen, die an Wochenenden in die Moschee gehen. Ich habe aber auch Kinder
dabei, die nicht mal eine Moschee in ihrem Leben gesehen haben und die eben sehr weit
entfernt sind von der Religion, also unser IRU war sozusagen das...im IRU haben die Kinder
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das erste Mal eine Verbindung oder iiberhaupt einen Berithrungspunkt mit dem Islam
bekommen.

I: Inwiefern sind Ihre Schiiler:innen an den Religionen ihrer Mitschiiler:innen
iteressiert?

B3: Das tun sie sehr durch ihre Fragen vor allem. Wir hatten den Propheten Jesus Isa
thematisiert da wurde vor allem gefragt, ob er wirklich im Dezember geboren wurde und was
ist mit dem Weihnachtsmann zu tun hat und so weiter, das mache ich halt auch vor allem am
Ende der Einheit, wenn wir dann ganz offen iiber alles sprechen. Da merke ich halt, dass die
Kinder viel von ihrer Umwelt von ihrem Umfeld mitkriegen, es aber nicht verstehen und es
liegt daran, dass sie das einfach so mitkriegen, wie Fernsehen und von anderen Kindern und
so weiter und das weckt eben Interesse.

I:Hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer Schiilerinnen und
Schiiler:innen? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten? oder
»Gibt es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher
Religionszugehorigkeiten entstehen?

B3: Also als Konfliktsituation kann ich eine Sache erzihlen, die ist sogar vor zwei Wochen
passiert, da kam eine IRU Schiilerin zu mir und hat gesagt, dass sie in einer Klasse beleidigt
wurde, weil ein anderes Kind gesagt hatte, der nicht muslimisch als, dass es keinen Allah gibt
und das der Islam nur ausgedacht sei. Und sie hat mich gefragt, was man dagegen machen
kann, dass sie fast einen Streit begonnen hat und dann war ich als Lehrerin auch tiberfordert
und wusste im ersten Moment nicht, wie ich sie beruhigen kann, weil sie schon sehr
mitgenommen war sozusagen. Ich habe dann gesagt, davon natiirlich abgeraten in Konflikte
zu geraten und dann gesagt, dass sie ja ein Gesprach mit ihr fiihren kann ganz normal erzéhlen
kann woran sie glaubt, warum sie woran glaubt und habe das Kind auch eingeladen mit in den
IRU zu kommen und zu sehen, dass unser Reliunterricht auch genauso ein Unterricht ist wie
die anderen Religionen.

I: Threr Einschitzung nach spielt es fiir die Schiiler:innen im Alltag eine Rolle, welcher
Konfession sie angehoren?

B3: Die Ahmadiyya Kinder sind sich bewusst. Sie wissen, dass sie der Ahmadiyya Gemeinde
angehoren und dass sie auch anders gebildet werden sozusagen als die anderen Schiilerinnen
und Schiilern, aber von den anderen Ditib Kindern nicht immer, habe ich kein Gefiihl, dass
sie merken, dass sie anders glauben. Abe iiberhaupt finde ich das so verwirrend, auch im
Hinblick auf das interreligiose, weil ich der Meinung bin, dass es irgendwie andere Kinder
ausschlie3t. Dabei sollten doch alle Kinder daran teilnehmen konnen.

I: Gibt es im Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen oder Themen, die Sie zurzeit
beschiiftigen?

B3: Zur Zeit also wir hatten gerade das Leben des Propheten Mohammad und éhm und da

merke ich, dass die Fragen so auseinandergehen, entweder gehen sie in die Richtung, 4hm wie

hat er ausgesehen? Wie sahen seine Kinder aus? Und so weiter, eher so oberfldchliche Fragen.

Die kommen eher von Kindern, die nicht so viel mit der Religion zu tun hatten und dann
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merke ich auch von Kindern, die das Thema jetzt richtig durchdrungen haben und verstanden
haben, was seine Pflicht war, also was er fiir uns bedeutet, die Fragen dann nochmal niher
nach was wiirde er in dem Moment machen und was hat er dazu gesagt zu dem Thema. Was
hat er zu Rassismus gesagt und so weiter. Ich merke da den Unterschied darin bei den
inhaltlichen Fragen vor allem.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht und welche Aspekte
sind bei der Unterrichtsplanung zu beriicksichtigen?

B3: Ich habe ganz viel Wert darauf gelegt,... dass die Kinder verstehen, dass alle Religionen
aus einer Quelle kommen, dass sich der Gott der Christen sozusagen nicht vom Gott der
Muslime unterscheidet. Das habe ich den Kindern klargemacht haben sie auch verstanden. Sie
wissen nur, dass die Art wie wir an Gott glauben sich &ndert, aber dass sich das auch unter
den Muslimen &ndert, also dass jeder seine eigene Religion auf eigene Weise auslebt und in
meiner Unterrichtspraxis mache ich das immer so wie gesagt Propheten stehen bei mir
wirklich im Vordergrund, weil ich damit gemerkt habe, fiir mich selbst... damit komme ich
sehr gut an die Kinder heran sozusagen mit diesen Inhalten. Wir haben als erstes die finf
Saulen, die sechs Glaubensgrundsitze und so weiter thematisiert damit die Basis stimmt und
dann haben wir uns ndher mit den Prophetengeschichten beschéftigt und es war auch von
besonderer Bedeutung mit den Kindern zu thematisieren. Christen glauben auch an Hazreti
Yunus also Jona oder sie glauben auch an Isa und bei denen heil3t er Jesus und das wussten
die meisten Kinder gar nicht, dass Jesus Isa ist. Das zeigt den Kindern auch so, okay wir
unterscheiden uns eigentlich gar nicht in so vielen Punkten, sondern es geht darum, wie wir
dran glauben und wie wir den Glauben ausleben.

I: Wie bereiten Sie sich vor?

B3: Da kommt es darauf an, wie ich die Inhalte aufbereite, also was ich aus den Inhalten, die
ich im Unterricht einsetze oder durchfithre heraus, dass sie... das sind vor allem,
beispielsweise Charaktereigenschaften der Propheten. Die nehmen wir uns als Vorbild, dann
thematisiere ich sehr genau, dass die Propheten so Vorbilder sind und dass wir ihnen folgen
genauso wie wir unseren Eltern folgen. Auch unsere Eltern folgen auch den Propheten. Nur
dass jeder die Informationen, die er bekommt, auf eine andere Art in seiner Religiositdt
auslebt. Meine Rolle liegt eben darin, dass ich den Kindern das klarmachen muss, was diese
Inhalte fiir uns bedeuten. Das wichtigste Ziel ist fiir mich, dass die Kinder ihren Glauben
verstehen. Also ich reflektiere das immer wieder auf mein eigenes Leben. Ich habe als Kind in
der Moschee Suren gelernt, die ich nicht verstanden habe. Im IRU lernen wir Suren mit ihren
Bedeutungen. Warum wurde diese Sure herabgesandt? . Was bedeutet die Sure? In welchen
Situationen kann ich diese Sure aufsagen? Was bringt mir diese Sure? Und anstatt nur
auswendig lernen zu lassen, finde ich dieses Verstindnis sehr wichtig und das steht bei mir
vor allem im Mittelpunkt, dass wir verstehen was wir tun. Es geht glaube ich bei mir wieder
um Verstandnis, dass die Kinder verstehen, warum Christen an das glauben und warum wir an
unseren Glauben glauben und warum uns Allah unterschiedlich erschaffen hat. Damit wir
diskutieren, damit wir dariiber sprechen und deswegen die Kinder ermutige ich die Kinder
eben, wir sind unterschiedlich, Allah hat und so erschaffen, er wollte das so und wir reden
dartiber.
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I: Welche Methoden eignen sich denn fiir die Umsetzung oder haben sich bisher
bewéihrt?

B3: Also 4hm was mir gar nicht... was gar nicht passen wiirde fallt mir nicht ein, aber was ich
bis jetzt so gemacht habe sind vor allem Rollenspiele, dass die Kinder in andere Rollen
schliipfen und Empathie aufbauen oder auch Standbilder, wo sie Gefiihle zeigen, sie miissen
die Gefiihle ja erst mal verstehen, um sie zu zeigen zu kénnen und sonst benutze ich ganz viel
Bodenbilder ,damit ich visuell alles nochmal bestdrken kann damit die Kinder auch lernen ob
sie zum Beispiel das Kreuz aus und das Kreuz und so weiter. An Methoden habe ich ganz
viele offene Phasen, in denen die Kinder ganz viel von sich erzdhlen diirfen und je mehr man
miteinander darliber spricht umso mehr kann man teilen und die Kinder geben sich
gegenseitig auch sehr viel Input.

I: Inwiefern konnen Sie eine Veridnderung bei den Schiilerinnen und Schiilern bspw. in
Threm Verhalten oder in den AuBlerungen beobachten?

B3: In der Meinung auf jeden Fall. Ich mache ndmlich vor jeder Einheit so ein Pretest, was sie
zu diesem Thema schon wissen, was sie dariiber denken und stelle nochmal inhaltliche
Fragen und ich vergleiche dann immer den Test den wir am Ende schreiben und ich merke
nicht nur religiése Ansichten, sondern auch so charakterliche Ansichten dndern sich dann,
wenn es zum Beispiel darum geht Regeln einzuhalten. Ich habe zum Beispiel mal eine
Traumreise gemacht, bei denen die Kinder in die Schule kommen und es gibt halt an dem Tag
keine Lehrer und alles ist schon und gut und plétzlich fanden zwei Kinder an sich zu streiten,
was willst du machen es gibt einen Lehrer und so weiter. Dann hatte zum Beispiel ein Kind
gesagt Ja ich wiirde hingehen und das Kind schlagen, weil er mein Freund schldgt und dann
haben wir zwar glaube ich Prophet Musa, der fiir Gerechtigkeit steht , haben wir das alles
thematisiert mit Rollenspielen mit Standbildern und so weiter und am Ende hab ich nochmal
gefragt wir reisen nochmal zuriick an den Tag, an dem es keine Regeln gab und so weiter
was wiirdet ihr jetzt machen und dann haben die Kinder diese Eigenschaft des Propheten
angenommen dass sie dann auch gesagt haben Okay Musa hat uns gelehrt , dass wir so zu
handeln sollen und dann habe ich extra diesen Rat dann gesagt ich wiirde ihn schlagen. Er
meinte man hat gemerkt er wiirde es vielleicht anders machen, aber er hat trotzdem gesagt es
wire richtig, wenn man so handelt. Er hat trotzdem verstanden was das richtige wire.

I: Inwiefern liefern die Lehrbiicher Material im Hinblick auf das interreligiose Lernen?
Wie bewerten Sie die Lehrmaterialien und Lehrwerke?

B3: Also ich finde nicht nur im Bereich des interreligiosen Lernens, sondern in allen
Bereichen sind wir dazu im Islam schwach ausgestattet. Wir miissen als Lehrer alles einfach
aus den Fingern ziehen. Ich nutze auch kaum Biicher oder Arbeitshefte, die es gibt entweder
IRKA oder Mein Islambuch kaum, weil ich meine Arbeitsblétter selbst erstelle und aus
anderen Quellen. Die Lehrwerke eignen sich einfach nicht wirklich. Klar geben Sie gute
Ideen, aber sie beinhalten z.B. fiir eine erste zweite und auch eine dritte Klasse viel zu viel
Text und sind einfach nicht passend. Das ,,Staunen und Verstehen* finde ich zum Beispiel
gut, weil das hat auch ein Arbeitsheft und zum interreligiésen Lernen ist das Buch ,,Was Bibel
und Koran erzdhlen* super, weil beide Religionen gegeniibergestellt werden und Koranverse
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in vereinfachter Sprache geschrieben sind. Die kann ich so auch direkt im Unterricht
verwenden. Aber ich erstelle halt alles selber und nehme von allem etwas.

I: Was sagt denn das Kerncurriculum bzw. die Kerncurricula zum interreligiosen
Lernen? Inwiefern ist es fiir Ihre Unterrichtsplanung hilfreich?

B3: Also mit dem Kerncurriculum arbeite ich sehr oft, miissen wir ja, allerdings habe ich das
nie genutzt, um das interreligiose Lernen noch mal genauer zu dhm durchdenken oder mir
Ideen zu holen. Ich weil3, dass da Ideen zu gemeinsam Feste feiern und so weiter drin sind,
aber ich nutze das Kerncurriculum, also die Inhaltsfelder eher dafiir erst mal, um meine
Einheit zu planen und setze das interreligiose Lernen von mir aus mit eigenen Ideen an am
Ende dieser Einheit, deswegen habe ich da nicht Bezug dazu. Aber insgesamt finde ich dass
das Kerncurriculum noch ausbaufihig ist, dass mehr Ideen oder Anhaltspunkte einfach
reingegeben werden muss, dass wenn eine Lehrkraft das liest, dass man weil}, in anderen
Inhaltsfelder ist es ja so dass darin steht, zum Beispiel bei Propheten, dass da die Propheten
aufgezidhlt werden dass man...welche Themen man dazu bearbeiten kann und das konnte man
beispielsweise bei einem interreligiosen lernen auch noch tun. Und auch zum Beispiel fiir den
islamkundlichen Religionsunterricht gibt es das Curriculum nur als Entwurf. Da ist ja sogar
noch weniger drin als fiir den sunnitischen Reliunterricht.

I: Ein Ziel ist es die Schiiler Dialogfiahigkeit zu machen. Wie gelingt das IThrer Meinung
nach? Inwieweit trigt das Fach zu Dialogfihigkeit der Schiiler bei?

B3: Ein grofler Punkt ist dabei, dass der Unterricht tiberhaupt in deutscher Sprache stattfinden
wird. Ich erinnere mich an meine Kindheit. Ich konnte nie erkldren, warum ich kein
Schweinefleisch esse. Wir konnen den Kindern jetzt von Essen geboten im Islam erzédhlen
und sie wissen dann genau, warum sie etwas essen diirfen, warum sie etwas nicht essen
diirfen was schéadlich ist, was gut ist fiir den Menschen und so weiter und sie konnen jetzt
allein dass die Sprache da ist, dass sie in dieser Sprache iiber ihre Religion sprechen konnen,
machen sie dialogfdhig und ich ermutige meine Schiiler immer dazu mit anderen tiber die
Religion zu sprechen auch zu erkliren auch bei den Madchen habe ich gesagt, dass die ruhig
den anderen Midchen sagen soll dass sie mal in eine ruhige Ecke gehen und warum sie an
was glaubt, erkldren. Also ich ermutige die Kinder iiber ihre Religion zu sprechen, dass es
etwas Schones ist, dass sie ruhig dariiber sprechen konnen.

I: Inwiefern fiihlen Sie dich denn vorbereitet dafiir, andere Religionen zu unterrichten?

B3: Meine grofite Chance war es, dass ich im Abi evangelische Religion hatte, weil ich an
einer evangelischen Privatschule war und dort habe ich sehr viel gelernt iiber das Christentum
und ansonsten nehme ich mir viel Unterstiitzung durch schriftliche Quellen oder ich habe
auch ein paar Mal Glaubige christliche Freunde gefragt, aber kam da auch nicht viel, weil
viele Christen sich da auch nicht wirklich auskennen. Aber ob ich mich gerecht fithle hmm...
ich weil} es nicht, weil ich mir in machen Themen auch unsicher bin z. B. auch innerhalb des
Islam gibt es so viele Religionsstromungen, die ich nicht wirklich kenne und auch gar nicht in
meinem Studium oder wihrend meines Refs vermittelt bekommen habe. Aber auch andere
Religionen wie das Judentum, Buddhismus oder Hinduismus, da kenne ich mich nicht aus

und wisste auch nicht wie ich das thematisieren konnte. Und da fehlt mir eben das fachliche
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Wissen. Ich kann ndmlich nicht das Ganze nur durch Biicher mir zuziehen, sondern vielleicht
noch eben das Material, was man so braucht es ist das didaktische dieses elementare, was man
genau flir die Schiilerinnen und Schiiler braucht. Das fehlt mir eben.

I: Wie kann man Sie als Lehrer besser unterstiitzen? Wo sehen Sie Handlungsbedarf?

B3: Also Materialien fallen mir da sofort ein... da fallt mir ein, zum Beispiel gibt es ja dieses
Relifix fiir evangelisch oder katholisch, da sind Unterrichtsreihen, Unterrichtsideen viele ganz
viele Ideen in einem Buch und ich musste sogar manchmal da reingucken um iiberhaupt Ideen
zu bekommen, wie ich meinen Unterricht zu einem Propheten gestalten kann, beispielsweise
zu Josef. weil wir kaum Didaktik Biicher fiir den islamischen Religionsunterricht haben. Ich
habe auch deins gelesen. Aber es ist eben noch, also ich kann es verstehen, wir sind noch am
Anfang. Ich hoffe einfach, dass da mehr kommt, dass da mehr die Literatur kommt und auch
an Materialien mit entsprechenden Handreichungen und Kopiervorlagen.

I: Inwiefern war interreligioses Lernen Thema in IThrem Studium?

B3: Ich hatte angefangen Ethik mit dem Schwerpunkt Islam zu studieren das hat sich spéter
gedndert. Als es noch Ethik hieB hatten wir ein Modul wo wir dann auch christliche Dozenten
in der Vorlesung sitzen hatten, die liber das Christentum erzdhlt haben, aber das war jetzt
auch kein Schwerpunkt sage ich mal deswegen. Man hat was mitbekommen, aber es war fiir
mich zum Beispiel verstidndlich, weil ich das gerade frisch im Abi hatte, aber fiir meine
Kommilitonen war das unverstindlich und sie konnten viele Inhalte nicht so gut
nachvollziehen, weil es eben noch fremd waren.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken, welche Kompetenzen sollten aufgrund
deiner Erfahrung nach in Bezug auf den Umgang mit anderen Religionen unbedingt
vermittelt werden?

B3: Das sie einen offenen Blick haben und dass sie selbst sensibel ... sensibilisiert werden
gegeniliber anderen Religionen dass ihnen klargemacht werden soll, dass der Islam nichts
bedeutet andere Religionen auszuschlieBen, sondern sie anzunehmen, dass sie eben, wenn sie
in den Beruf einsteigen, dass sie den Kindern nicht vermitteln, nee diese Religion ist total
falsch, sondern dass sie selbst davon iiberzeugt sind, ja es gibt Menschen, die daran glauben,
dass sie wissen woher die Quelle dieser Religion kommt, ithnen klargemacht wird.

I: Inwiefern wird die Existenz unterschiedlicher Religionen an Threr Schule bedacht?

B3: Leider gibt es fiir muslimische Feste keine besonderen Anlésse. Vielleicht liegt das auch
daran, dass wir IRU Lehrer da nicht so aktiv sind. Es fehlt da an Eigeninitiative und meine
Schule ist da jetzt nicht so hinterher, dass das passiert. Wir sind eine Brennpunktschule,
deswegen haben wir eher andere Probleme an anstatt an Luxussachen sage ich mal zu denken.
Wir haben aber zum Beispiel ein Weihnachtsbasar, den wir Weihnachtsbazar, weil er sich
multikulti anhort, aber da geht es auch nur um Weihnachten und nicht um andere Religionen.

I: Wie sieht der Austausch an Ihrer Schule aber auch die Kooperation mit

aullerschulischen Institutionen aus?
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B3: Einen Austausch zwischen Schiilern und Schiilern findet jetzt nicht so aktiv statt. Ich
kann mir vorstellen, dass die Kinder in der Pause oder nachmittags dariiber sprechen, aber so
einen aktiven Austausch haben wir momentan nicht. Das hatten wir geplant, indem wir so
eine Reihe planen mit unterschiedlichen Themen, dass die Kinder jedes Mal
zusammenkommen und dariiber sprechen. Aber das ist halt noch nicht passiert. Und dhm...
ein Austausch mit anderen Religionslehrkréften findet jetzt auch nicht so stark statt, weil die
Themen sich auch nicht so dhneln. Wenn sie iiber die Trinitdtslehre zum Beispiel sprechen...
Und wie gesagt wir haben schon sowas angebahnt eine Art Teamteaching. Kann ich mir auf
jeden Fall sehr gut vorstellen, nur, dass man eben getrennte Inhalte weitergibt, aber dann beim
interreligiosen Dialog zusammenkommt, das man nicht von Beginn an den Unterricht
gestaltet sondern, einzeln und dann eben zusammenfiigt.

I: Was wiirde Ihrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen Religionsunterricht
interreligioses Lernen nicht gibe? Welchen Beitrag kann der IRU zum interreligiosen
Lernen leisten?

B3: Also fiir mich hat interreligioses Lernen eine sehr grole Bedeutung, zumal wir in einem
christlichen Land leben und unsere Mitmenschen verstehen sollten also wir als Muslime
kennen unsere Religion sehr gut, aber es kommt sehr oft vor, dass wir die Religion der
anderen nicht so gut kennen und das finde ich auch sehr wichtig fiir die Kinder in der Klasse,
um tiberhaupt Vorurteile abzubauen und die Kinder zu sensibilisieren wir leben in diesem
Land, wir respektieren dieses Land, wir haben unsere eigene Religion und diese Menschen
haben ihre Religion leben miteinander und respektieren uns.

I: Wir sind auch schon fast am Ende. Inwiefern wird ihrer Einschitzung nach in den
zehn Jahren die religiose Vielfalt an hessischen Grundschulen entwickeln und welche
Aufgabe kommt dabei dem islamischen Religionsunterricht zu?

B3: Also ich habe ja gesagt, dass wir in einem christlichen Land leben und dass das
Christentum sozusagen Lebensumwelt der Muslime besteht. Es ist aber auch so dass der Islam
mittlerweile so weit verbreitet ist, dass der Islam auch aus der Lebensumfeld der christlichen
Kinder besteht. Deswegen sehe ich da eine gute Chance darin durch den IRU, vor allem den
Islam anderen Kindern ndher zu bringen und den Islam auch transparent zu machen, weil
wenn das Kind immer erzdhlt wie am Wochenende war ich in der Moschee Ich habe meine
Religion. Das ist etwas ganz anderes als ich. Nicht dass ich die Moschee kritisiere auf keinen
Fall aber, aber es etwas anderes als wenn manche christliche Kinder wissen ob im Nebenraum
in anderen Klassenzimmern wird iiber den Islam gesprochen und man kann jederzeit
reingehen man kann sich Informationen und man kann dabei sitzen und darin sehen sehe ich
die Chance, dass man dadurch transparent machen kann dadurch Vorurteile abbauen kann und
dadurch dass es den Islamischen Religionsunterricht gibt. Es ist eben auch die Lebenswelt der
Kinder, sie kennen das und es gibt den Islam und warum sollte es nicht in der Schule geben,
wenn es den evangelischen Unterricht gibt.

I: Gibt es denn Themenbereiche, die Sie gerne noch erginzen mochten oder die
unerwiihnt geblieben sind?
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B3: Ahm... ich denke nicht.
I: Dann danke ich Thnen vielmals fiir das Gespréch.

B3: Sehr gerne.

4. Interview

I:Hallo ich beschiftige ich mich ja mit dem interreligiosen Lernen. Was fillt IThnen zu
diesem Thema ein?

B4: Die drei Weltreligionen als Thema fdllen mir da direkt ein. Gemeinsamkeiten, der Dialog
zwischen dem Christentum und dem Islam, da das am ehesten die vertretenen Religionen hier
in Deutschland sind. Das Judentum ist ja kaum vertreten und wird deshalb vor allem in den
Grundschulen eigentlich eher selten thematisiert. Hier ist das gemeinsame Lernen von
christlichen und muslimischen Schiilern, die sich gegenseitig von ihren Religionen und
Traditionen erzéhlen.

I: Konnen Sie Ihre Lerngruppe niher beschreiben?

B4: Meine damalige Lerngruppe war was das interreligiose Lernen angeht... haben wir viele
sehr kulturell. Das war eigentlich sehr unterschiedlich. Die vierte Klasse von mir, meine
Priifungsklasse war sehr konservativ. Da haben auch viele eine Moscheeschule eine
Koranschule besucht und hatten viel Wissen, konnten auch Koran lesen und so, teilweise
besser als ich und meine zweite Klasse, die ich hatte, da war zum Beispiel die Religion total
fremd. Es gab Kinder, die damit gar nichts anfangen konnten. Es gab auch Kinder die mehrere
Suren auswendig aufsagen konnten und den Koran schon einmal durchgelesen haben. Ich
wiirde sagen von desinteressiert und gar nicht religiés nur angemeldet sozusagen weil die
Eltern eine geborene Muslimin oder ein geborener Moslem ist. Bis zu streng religios
Kopftuch tragen praktizierende mit Gebet Ritual Gebet im Unterricht von null bis hundert. Ich
hatte nur DITIB. Ich hatte eine Schiilerin; die mit ihr war die aber auch bei uns aber ich hatte
sehr viele Kinder mit arabischem Hintergrund mit tiirkischem Hintergrund und sonst
vereinzelt hatte ich eine aus Somalia Afghanistan Iran, albanische Kinder.

I: Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler im islamischen Religionsunterricht an
anderen Religionen interessiert?

B4: Ich habe eine sehr gemischte Gruppe, also von allem etwas. Auf die Religiositit bezogen,
habe ich auch Kinder, die schiitisch sind. Ich habe eine sehr gemischte Gruppe, also von
allem etwas. Auf die Religiositit bezogen, habe ich auch Kinder, die schiitisch sind und da
finde ich dhm.. ja dass die Kinder immer wieder nicht immer Fragen stellen, aber z. B. sagen
wir beten aber so oder wir machen das so und die Kinder dann fragen ,,Wieso macht ihr das
anders?* Da finde ich sind die Kinder interessiert.

I: Hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer Schiilerinnen und
Schiiler? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten?* oder ,,Gibt
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es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten
entstehen?“

B4: Also ganz unterschiedlich und Konflikte ja also ich hatte z.B. eine Schiilerin die halb
Tiirkin und halb deutsch war, Mama deutsch und der Papa war Tiirke und sie war bei mir und
die Kinder kannten ja die Mama. Es war halt eine Blondine, die typisch westlich aussah und
da war es oft so, dass das Madchen dafiir gehénselt wurde oder sogar Sachen gesagt wurden
wie, ,,Du kommst in die Holle, weil deine Mama kein Kopftuch tragt und so Spriiche von
den Kindern, da gab es oft Konfliktsituationen. Was das Interesse anging oder auch zwischen
den Nationalitdten gab es auch oft Situationen.

I: Threr Einschitzung nach — Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im
Alltag eine Rolle, welcher Konfession sie angehoren?* — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und
Schiiler iiberhaupt eine Vorstellung von bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B4: Ich finde die merken erst spéter, dass es wirklich um ihre Religion geht und dass die
Inhalte sind die auch von den Eltern dann worden sind. Das kdnnen sie erst spéter verbinden
und dann so langsam merken wir das schon voll, wenn sie dann selber ihre Erfahrungen teilen
oder ihre Geschichte erzidhlen, die sie erzahlt bekommen haben, dann finde ich schon, dass sie
das merken.

I:Von Ihrem Selbstverstindnis her, in welchem Auftrag stehen Sie als Lehrkraft fir
vorne?

B4: Also du bist eine Ansprechpartnerin fiir die Schiiler, wenn es um religiose Fragen geht
oder... teilweise auch einfach um das soziale Verhalten. Da bist du halt als Religionslehrerin
immer Ansprechpartner fiir die Schiiler

I: Gibt es im Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen oder Themen, die Sie
zurzeit beschiftigen?

B4: Fragen nicht direkt, schwierig fand ich es manchmal, wenn sie weil sie ja so heterogen
waren und unterschiedlich erzogen wurden manchmal auch unterschiedliche Regeln
sozusagen mitgebracht haben und es dann zu Diskussionen kam und ich dann auch wieder
eine ganz andere Meinung vertreten habe. Das fand ich manchmal ein bisschen schwierig zu
handhaben fiir eine Lehrkraft. Aber auch ob ich den Unterschieden gewachsen bin, weil
innerhalb des Islams schon so viele religiose Gruppierungen gibt, die ich selber nicht so gut
kenne.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht?

B4: Gotteshduser, fasten, spenden, die Schopfung bewahren, Umweltschutz und Natur und
ich habe auch zum Christentum gemacht, wobei ich sagen muss, dass ich mich da nicht
wirklich sicher gefiihlt habe, weil mir das Wissen einfach gefehlt hat.

I: Welche Methoden haben sich bisher im Unterricht gut oder auch eher weniger
bewihrt?
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B4: Ja. Ich hab gerade auch obwohl es jetzt kein IRU ist, aber habe ja gerade in einer vierten
Klasse Reliunterricht zusammen mit einer Pfarrerin. Sie ist keine Lehrerin. Sie ist Pfarrerin
und ist mit zwei Stunden an unserer Schule. Wir ergéinzen uns da ganz gut machen eigentlich
einen interreligiosen Religionsunterricht. Das klappt eigentlich super weil ich die Muslime die
Fragen die die Kinder an den Islam haben beantworten kann und an die Fragen die Christen
an das Christentum gestellt werden und wir haben bis jetzt so die zwei Religionen
thematisiert. Jetzt machen wir ein bisschen was zu Weihnachten und gestalten den
Weihnachtsgottesdienst gemeinsam mit der Kirche. I: Welche Methoden eignen sich Threr
Meinung nach besonders gut, um das interreligiose Lernen zu fordern? B4: Auf jeden Fall
kooperative Projekte, die 6kumenisch sind, die wo christliche und islamische muslimische
Kinder in den Dialog treten. Ich finde es bringt nichts, wenn ich alles {iber das Christentum
erzédhle, obwohl sie quasi ihre Nachbarn christliche Schiiler sind in der Parallelklasse und sie,
dass die Kinder selbst fragen konnten. Auf jeden Fall der Dialog ist total wichtig. Dann
kommunikative und kooperative Unterrichtsmethoden, sowas wie Interviews oder
Gruppenarbeiten bearbeiten, gegenseitige Pridsentationen oder gemeinsame Projekte und
Feste.

I: Mit welchen Materialien und Lehrwerken arbeiten Sie und wie bewerten Sie diese
Materialien?

B4: Vieles habe ich selbst erstellt, weil es fiir den islamischen Religionsunterricht kaum
Material gibt. Ich habe auch viel mit evangelischen und katholischen Lehrwerken gearbeitet.
Dann habe ich viel iiber das Internet iiber Pinterest zum Beispiel oder liber Portale, wie
Federkorb, die griine Banane und sowas habe ich viel mit gearbeitet, eigentlich ziemlich
durchmischt. Aber fiir den islamischen Religionsunterricht gibt es einfach noch zu wenig. Es
gibt zwar ein paar Lehrwerke, aber diese sind nicht wirklich auf die Kinder abgestimmt. Es
gibt in jedem Lehrbuch Kapitel, aber es ist eigentlich immer das Gleiche. Es ist oft so, dass
Feste miteinander verglichen werden,... was flir Feste feiern diese Religionen? Wie heif3t das
Gotteshaus dieser Religion? So Standard Sachen, die man eh schon weil}, aber so tiefere
Themen oder tiefgriindige Sachen, wie ein Vergleich der Schopfungsgeschichte oder eines
Gebets oder sowas so etwas hab ich jetzt noch nicht in den Werken gesehen. Es wire gut,
wenn wir islamischen Lehrkrdfte mit in die Erstellung von Lehrwerken miteingebunden
wiéren, weil das immer gerne Wissenschaftler, die aber nicht in der Praxis sind und die
Unterrichtspraxis wirklich kennen. Gerade Koraniibersetzungen fiir Kinder fehlen, wobei es
ein neues Buch auf dem Markt gibt ,,Was Bibel und Koran erzdhlen* das die Texte in
vereinfachter Sprache weidergibt und die Religionen gegeniiberstellt, aber das ist jetzt ganz
neu. Halt sowas wire gut fiir den islamischen Reliunterricht.

I: Inwiefern kommt interreligioses Lernen im Kerncurriculum vor?

B4: Es ist ja mit einem Inhaltsfeld verortet und es ist ja ein Feld von Genau hat es eine relativ

hohe Gewichtung. Ich kann mich nicht genau an die Unterpunkte erinnern, aber ich kann

mich daran erinnern, dass es Vergleiche gab, so etwas wie Feste und Feiern in anderen

Religionen oder Propheten in den anderen Religionen gab es da als Unterpunkte des

Inhaltsfeldes. Da gibt es nichts Konkretes zur Umsetzung, ja ich sag mal Stein gemeiflelt, wo

gesagt wird das konnte man so und so umsetzen. Ahm.. und da es ja nur ein Curriculum ist
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und es in einem Curriculum keine Praxisbeispiele meistens gibt oder in der Regel nicht gibt,
ist es schwierig sowas zu realisieren. Ich wiirde... ich wiirde mir eher wiinschen, dass es
mehr Lehrwerke in dieser Richtung oder vielleicht auch so etwas, wie Hefte nur zum
interreligiosen Lernen, die auch interreligids einsetzbar sind sozusagen fiir den christlichen
Unterricht und auch fiir den islamischen Religionsunterricht gibt. Sowas wiirde ich hilfreicher
finden. Im Curriculum gibt es die Verortung und den Hinweis, dass das auch im Unterricht
thematisiert werden sollte, aber auch da vermisse ich Informationen zu den Religionen, auch
innerhalb des Islam werden andere Stromungen nicht wirklich thematisiert. Das gehort ja
auch zum interreligiosen Lernen. Gerade, wenn man mochte, dass die Kinder zunichst ihre
eigene Religion kennenlernen, weil DEN EINEN ISLAM gibt es ja nicht. Schon alleine, dass
ich Ahmadiyya Kinder auch habe. Ja das fehlt irgendwie, dass da nicht genauer eingegangen
wird.

I: Ein Schwerpunkt im Kerncurriculum steht, dass es einen friedlichen Miteinanders
sozusagen erkunden oder als Ziel gesetzt wird und dafiir sollen andere Religionen bzw.
andere Weltanschauungen erkundet werden, um das friedliche Miteinander und den
respektvollen Umgang zu gewiahrleisten. Wie gelingt ein friedliches Miteinander und
welchen Einfluss haben Sie als Lehrkraft?

I: Indem man... wenn man den Kindern beibringt, also mehr Faktenwissen iiber die Religion
beibringt und damit Vorurteile beiseiteschafft, wird das soziale Miteinander mit
interreligiosen Gruppierungen natiirlich auch besser. Eigentlich ist das was im Kern
Beregnung steht hat es hat die Realitdt auf den Punkt gebracht. Meiner Meinung nach da
Streit oder Konflikte auch meistens dadurch entsteht durch Unwissenheit entstehen oder
durch Vorurteile. Und wenn diese beiseite geschafft werden dann ist auch das Gemeinsame
das Miteinander auch besser und Einfluss darauf habe ich, indem ich den Islam richtig
vorlebe. Man ist ja auch ein Vorbild fiir die Kinder und ich habe ja eben schon gesagt, dass
man als Lehrkraft bei den muslimischen Kindern oft eine besondere Position hat oder eine
besondere Stellung und oft das auch so ist, dass sie auch viel Respekt haben, weil sie das von
zu Hause auch so kennt. Man wird oft verglichen mit einer Art Geistlicher, wie ein Imam oder
so und vom Imam wird man ja von klein auf gesagt, dass man viel Respekt haben sollte vor
ithm. Und so ist es dann auch in der Schule so. Also kann man es vergleichbar mit der Position
eines Imams und wenn man selbst alles gut vorlebt oder sehr tolerant preisgibt und die Kinder
das dann nach dem dann nacheifern ist das natiirlich vorteilhaft.

I: Inwiefern fithlen Sie sich vorbereitet dafiir, andere Religionen zu unterrichten?

B4: Das meiste hab ich mir eigentlich so selbst beigebracht und ich hatte halt auch den
Vorteil, dass ich Abi gemacht habe in evangelischer Religion und in der Schule immer
evangelische Religion hatte und mich eigentlich fiir eine Muslimin sehr gut auskenne in dem
Bereich. Aber gut vorbereitet zum Beispiel von der Uni her fiihle ich mich jetzt nicht gut
vorbereitet. Eher wiirde ich sagen es gab ja immer mal Seminare, aber das war eher sehr
oberfldchlich also eher thematisch und Themen finde ich, da braucht man keine Unterstiitzung
lesen konnen wir alle und wir kénnen uns das auch selbst {iber Internet-Recherche beibringen.
Methodenkompetenz wurden vernachlédssigt, meiner Meinung nach das meiste hab ich mir
eigentlich so selbst beigebracht. Ich wiirde auf jeden Fall behaupten, dass das Studienseminar
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da kompetenter war als jetzt die Uni oder Seminare an der Uni und die Mdglichkeit an einer
Weiterbildung gab es das bei dir es gibt auf jeden Fall Fortbildungen relativ hdufig die muss
man dann als Lehrkraft auch wahrnehmen.

I: Wie kann man Sie als Lehrkraft besser unterstiitzen im Blick auf diese Thematik?

B4: Ja man konnte aus der islamischen Seite Fortbildungen z.B. fiir Lehrkrifte, die
islamischen Religionsunterricht unterrichten, anbieten, aber auch nicht nur sporadisch. Also
das was ich so gesehen habe ist eher fiir Lehrkréfte, die evangelischen und katholischen
Religionsunterricht erteilen, die dann ein bisschen mehr Wissen iiber den Islam beispielsweise
aneignen. Aber das bringt mir ja nicht viel. Da es bei mir andersherum sein sollte. Ansonsten
so was wie weill ich nicht so eine Art Vernetzung unter Lehrkriaften. Es gibt ja Portale
mittlerweile wie Eis und ich glaube dieses hessische neue Portal zur Digitalisierung das ist
eine Art Forum wo sich Lehrkréfte in ganz Hessen hessenweit vernetzen konnen. Und wenn
man da eine Rubrik Islam Lehrkrifte oder interreligiose Lernen hétte, wo man sich so
austauschen konnte. Das wire schon.

I: Inwiefern wird die Existenz unterschiedlicher Religionen an Ihrer Schule bedacht?

B4: Feste Projektwochen jetzt nicht an meiner aktuellen Schule wo es aktuell keinen IRU
gibt, aber im Reliunterricht gibt es zum Beispiel einen interreligiosen Gottesdienst. Ein
Gottesdienst den ich leider noch nicht miterlebt habe. Aber nichstes Jahr miterleben werde,
wo auch ein Imam dabei ist. Ansonsten gibt es ja so traditionelle. Es ist ja nicht interreligios
eher interkulturelle Projekte sowas wie.. wir haben jetzt an Weihnachten den Vorlesetag wo
jede Lehrkraft ein Buch vorliest. Ich habe mir auch tiirkische Kolleginnen und kurdische
Kolleginnen, die dann ein tiirkisches Buch vorlesen jetzt nicht direkt etwas mit Religion zu
tun eher mit Kultur. Aber so was haben wir dann liegt das ja auch in der Hand der
Klassenlehrer und man kann natiirlich jedes Fest feiern wenn man das mochte als
Klassenlehrer. Aber sonst von der Schule oder der Schulleitung aus gab es sonst eigentlich
nichts, aufler dem Gottesdienst und dass wir ein Weihnachtsgottesdienst in der Kirche nicht
Gottesdienst nennen, sondern eher Weihnachtsfeier in der Kirche, damit auch die
muslimischen Kinder dabei sind. Und das heif3t die seien ja mit dabei bei uns an der Schule
jetzt sind alle Kinder beim Weihnachtsgottesdienst und der wird sehr weniger religios,
sondern mehr ethisch gehalten damit die Kinder sich auch alle angesprochen fithlen und die
muslimischen Kinder nicht nur dasitzen.

I: Inwiefern halten Sie den interreligiosen Austausch der Schule und der Lehrkraft fiir
wichtig?

B4: Also ich finde Projekte sind auf jeden Fall wichtig, damit die Kinder daraus was lernen
und so durch Aktivititen bleibt die am ehesten auch was im Gedéchtnis und wenn sie jetzt nur
Texte iiber eine Religion Lesen macht es einen Unterschied als wenn sie fest mitfeiern und
das werden sie eher in Erinnerung behalten als irgendwelche Sachen die frontal unterrichtet
werden. Und auflerdem werden Projekte oder Feierlichkeiten auch als positiv als etwas
Positives erachtet von den Schiilern. Und sie machen ja auch SpaBl und wenn man dann
gemeinsam mit anderen religiosen Schiilern Spall und Freude hat dann hat man auch eine

positivere Grundhaltung der Religion gegeniiber.
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I: Was wiirde Ihrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen Religionsunterricht
das interreligiose Lernen nicht geben wiirde?

B4: Ich finde, dass das mit einer der wichtigsten Inhalte ist und es wiirde viel weniger
Aufklarung geben fiir die Kinder und das Interreligiose ist ja auch mit so der Unterschied zum
Koranunterricht, den sie auch auflerhalb der Schule bekommen kdnnten oder wo sie Zugang
haben auBlerhalb der Schule oder was sie auch eher zu Hause von den Eltern Wissen
angeeignet bekommen. Und das ist der Unterschied den wir IRU Lehrkréfte realisieren
sollten. Und ich denke, weil sich so Konflikte zu vermeiden lassen, Vorurteile abbauen...
abgebaut werden. Bei den Schiilern ein besseres gemeinsames Miteinander geschafft wird und
genau das werden so die Sachen und weil die muslimischen Schiiler ja an keinem hier in
Deutschland in keinem muslimischen Land leben und meiner Meinung nach ist das eine
Voraussetzung fiir das Leben hier in Deutschland, dass man sich auch mit der Religion und
der Kultur von der deutschen Gesellschaft auskennt.

B4: Ja auf jeden Fall, weil wir uns als Muslime ja hier in Deutschland nicht abkapseln kdnnen
von der Welt oder von der deutschen und christlichen Gesellschaft, von den christlichen
Werten und vor allem finde ich es wichtig, weil die muslimischen Kinder oft gar nicht wissen,
wie viele Gemeinsamkeiten sie mit dem Christentum {iberhaupt haben und dass die ganzen
Propheten Geschichten ja schon fast identisch sind mit den alttestamentarischen
Geschichten.# B4: Das sie sich besser auskennen mit den anderen zwei Weltreligionen, vor
allem mit dem Christentum, dass sie die Gemeinsamkeiten kennen, aber auch die
Unterschiede, dass sie aber,...dass sie Vorurteile abbauen, dass sie mehr Respekt haben vor
anderen Religionen vor Verschiedenheit vor Heterogenitit und genau, dass sie offener
werden, dass die Kinder anderen Kindern auch was von ihrer Religion preisgeben ohne dabei
angreifen zu sein der anderen Religionen gegeniiber.

I: Zum Abschluss habe ich noch zwei Fragen: Und zwar, wohin entwickelt sich Threr
Einschétzung nach in zehn Jahren die religiose Vielfalt an hessischen Grundschulen und
welche Bedeutung spielt dabei der islamische Religionsunterricht?

B4: Ich denke eher, dass die Probleme weniger werden, weil die Menschen dann von Zeit zu
Zeit natiirlich schon immer ldnger miteinander leben und die nichsten Generationen werden
auch besser informiert sein miissen als jetzt die Generation meiner Eltern jetzt beispielsweise
wo viele deutsche Familien kaum Wissen Wissen iiber den Islam haben. Und deshalb kann
ich mir vorstellen dass Konflikte da sogar eher weniger werden oder Religion gar nicht mehr
so das Thema ist wie im Moment. Das hat ja auch viel mit der politischen Situation zu tun,.
also von verschiedenen Landern zu tun. Aber ich kann mir vorstellen, dass das reduziert wird
und ich kann mir vorstellen, dass es in Zukunft leicht einen 6kumenischen Religionsunterricht
gibt, weil dieses aufteilen oder in unterschiedlichen Kursen die Schiiler aufzuteilen. Das hebt
nochmal die Unterschiede hervor und nicht die Gemeinsamkeiten. Es gibt ja auch
Bundesldnder, die das Modell schon ldnger verfolgen. Ich meine Hamburg hat das Modell
genannt, das die 6kumenisch unterrichten. Und ich finde, dass es so am ehesten das Modell
was Zukunft hat davon nichts aber wiederum wichtig dass es auch muslimische Lehrkrifte
gibt, dass der Okumenische Religionsunterricht nicht ausschlieBlich von christlichen
Lehrkréften erteilt wird, sondern dass auch mal eine andere Perspektive, dass die Kinder auch
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eine andere Perspektive kennenlernen oder dass das Studium dann sehr religios gewichtet sein
sollte, damit das im Fokus bleibt.

I: Gibt es noch Themenbereiche, die Sie noch erginzen mochten oder die unerwihnt
geblieben sind?

B4: Ahm ich glaube nicht.
I: Dann danke ich vielmals fiir die Zeit und das Gespréch.

B4: Sehr gerne.

5. Interview

I: Hallo, mein Thema ist ja wie bereits am Telefon besprochen, das interreligiose Lernen
im islamischen Religionsunterricht. Was fillt Ihnen zu diesem Thema ein?

BS5: Interreligioses Lernen auf jeden Fall sich begegnen. Bei den Begegnungen natiirlich nicht
nur die Unterschiede auch die Gemeinsamkeiten behandeln. Was wir denn 4hm zum Beispiel
machen, die Gebetshduser, wir haben natiirlich zuerst mit der islamischen Seite angefangen,
wie sieht das Gebetshaus aus, dann haben wir chronologisch halt Judentum und Christentum
behandelt, also Unterschiede und Gemeinsamkeiten. Als Thema also begegnen sich
kennenlernen und natiirlich Angste abbauen, das ist auch ganz wichtig. Die kleinen Kinder
brauchen das auch, weil sie, wenn sie das nicht in dem Alter machen, ist es in der Jugend zu
spét, um auch mogliche Vorurteile zu vermeiden und abzubauen.

I: Konnen Sie Thre Lerngruppe néiher beschreiben?

B5: Ich habe von ... erste Klasse bis siebte Klasse sehr unterschiedliche Gruppen. Teils ist es
dann dhm marokkanisch also liberwiegend oder halt mit ehemaligen jugoslawischen Landern,
teils afrikanisch also ganz bunt , wiirde ich sagen und zum Teil natiirlich Kinder, von zwei
verschiedenen Religionen. Fiir sie ist es ganz interessant auch die islamische Sicht zu lernen.
Am Anfang haben sie im Elternhaus das Christentum gelernt oder umgekehrt. Das ist bei mir
ganz bunt.

I: Inwiefern zeigen Ihre Schiilerinnen und Schiiler Interesse an anderen Religionen?

BS5: Sie zeigen Interesse, in dem sie sagen Frau B... ich kenn mich da aus, das ist so und so.
Ich mochte sie auch motivieren, dass sie sich 6ffnen, dass wir offen sind, dann fallt es ihnen
alles leichter als sonst. Da merke ich schon, dass sie das schon wissen. Vielleicht mal ein oder
zwei vielleicht sage ich ohne was zu unterstellen, wissen nicht so viel. Aber wenn ich Fragen
stelle, melden sie sich sogar mit Stolz, also die Kinder ich hore das auch oft von unseren
anderen Lehrkriften. Die sagen dann die Kinder kennen sich mit dem Christentum mehr als
bei uns von dem christlichen Religionsunterricht aus.
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I: Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im Alltag eine Rolle, welcher
Konfession sie angehoren?* — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und Schiiler iiberhaupt eine
Vorstellung bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B5: Nein iiberhaupt nicht. Die Kinder sagen wir sind Kinder und wer lieb und freundlich zu
mir ist, mit dem befreunde ich mich an.

I: Gibt es denn in diesem Zusammenhang mit religioser Vielfalt, Fragen die Sie aktuell
beschiftigen?

BS5: Also ich komme ja vom interreligiosen Dialog, daher fillt es mir iiberhaupt nicht so
schwer. Falls eine Frage wire, wo ich dann sagen wiirde auf jeden Fall da miisste man
nachschauen. Aber wie gesagt ich komme ja aus dem Dialog und da fillt es mir nicht zu
schwer, mich mit der Thematik auseinanderzusetzen.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht? Welche Aspekte
beriicksichtigen Sie bei der Unterrichtsplanung?

BS5: ...Auf jeden Fall zundchst einmal unsere Position, weil das ganz klar wichtig im
Religionsunterricht ist, die eigene Position erst ganz klar ist und dann von da aus gehe ich
chronologisch vor und sage den Kindern ,,Ihr wisst ja zunichst kamen diese Propheten, diese
Religion* wie sich das alles entwickelt hat. Die Kinder sehen das nicht als Konkurrenz oder
so, dann gucke ich halt ... welche Fragen und Interessen zustande kommen kann, aber bis
jetzt hatte ich keine Probleme, wenn ich ihnen sage, wir machen das oder das oder wie sieht
es bei den anderen habe ich bis jetzt keine Probleme, dass jemand gesagt hat, dass interessiert
mich iiberhaupt nicht oder von der Familie, dass sie etwas bekommen haben, weil ich lehre
sie ja , bestimmte Begriffe auch zu lernen, zum Beispiel kann ich ganz offen sagen, Synagoge
denkt man, dass es das Gebetshaus der Juden ist, ja, aber Synagoge ist ein griechisches Wort.

I: Wie bereiten Sie sich auf ein Thema vor. Welche pidagogischen Methoden haben sich
bisher bewiihrt oder auch nicht?

BS: Visuell ... kommt immer gut an, dass sie zuerst einmal gucken, ob da halt Unterschiede
gibt, die sie sofort erkennen. Ahm... also Visualitit auf jeden Fall. Phonetisch kommt dann
nachher dann heifit es im Gebetsruf es im Islam jetzt hat man schon vor, dass sie horen, wie
sie sich anhort. Kirchenglocken kennen sie schon, wie sie lduten, also haben wir bereits
aufgemacht gehabt. Das gefdllt ihnen auch natiirlich. Nicht nur textlastig also das macht
dann nicht so viel Spall und halt Gruppenarbeit... und nach der Gruppenarbeit priasentieren
und sich dann gegenseitig ergénzen.

I: Inwiefern konnen Sie bei Ihren Schiilern eine Verhaltensinderung beobachten?

B5: Wenn sie miteinander sprechen sagen sie ,,Sie sind auch nicht anders wie wir ja alle, also

warum diese Konflikte? Oder Menschen, wenn sie Konflikte autbauen, wegen Interreligiostét

und das bekommen sie in den Medien mit, das wird manchmal auch thematisiert, wie dieser

Anschlag in Leipzig. Ich habe sie mal gefragt, ob sie das mitbekommen haben. Das hat mich

umgehauen, weil sie es mitbekommen hatten. Und als sie das auch in den Nachrichten gelesen

haben, geguckt haben, dass sie sich Gedanken gemacht haben und so geduBert haben ,, Wie
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kann man so dumm sein, einen Menschen wegen seiner Religiositidt abzustempeln und sogar
zu toten. Das war ein Schock fiir sie. Weil die Kinder sind ja klein. Die kleinen Kinder
bekommen das ja nicht so mit, aber die élteren Kinder bekommen das natiirlich mit oder sie
werden angesprochen, ,,ihr seid Muslime®, die Judenfeindlichkeit zum Beispiel. Und das ist
wirklich Auszug von den Kindern sie sagen ,,Wie kann man so etwas machen wegen anderen
Religionszugehorigkeiten? Die Kinder sind ganz klar die denken nicht, das und dies. Egal wer
sagen sie, das ist ihre klare Position, ich habe das ganz anders nie gehort. ,,Man kann
niemandem Druck machen und niemandem so bose sein.*

I: Mit welchen Materialien oder Lehrbiichern arbeiten Sie und wie bewerten Sie diese?

B5: Leider haben wir da einen sehr grolen Mangel im deutschsprachigem Raum. Es ist zu
wenig oder halt &hm zu ... nicht kindgerecht, vor allem die Korantexte. Wobei es ein Buch
aktuell dazu geben soll und auch noch zum interreligidsen Lernen, aber das habe ich mir noch
nicht anschaffen konnen. Aber insgesamt fehlt es einfach an kindgerechten Materialien. Also
mische ich das alles, also vom Internet, von meinem Wissen und so von islamischen
Ausgaben, weil ich keine geeignete..., also wie ich das gerne hitte, finde. Das hei3t auf jeden
Fall, dass wenn es um interreligiose Feste geht, da hitte ich gerne mal eine richtige &hm ...
Arbeit tiber dieses Thema kindgerecht, visuell und &hm phonetisch und Texte kindgerecht und
vieles ist einfach zu unvollstindig, zum Beispiel mit dem Namen Synagoge, dass es auf
Griechisch ist und nicht jiidisch ist, also solche Sachen.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Curriculum verortet? Inwiefern ist das
Curriculum bei der Unterrichtsplanung hilfreich?

BS5: Das ist ein wichtiger Bestandteil im Kerncurriculum ja. Hilfreich ja, aber der Lehrplan ist
hier nicht so ganz genau ausgeschrieben. Lehrkrifte haben ja auch ihre Freiheiten, das ist ja
auch wichtig, da man als Lehrkraft selbst kreativ sein kann und nicht irgendwo verbunden ist
ist, weil die Lerngruppe ist ja auch immer so unterschiedlich ist. Das kann man sich selbst
aussuchen und anpassen, aber die Schwierigkeit besteht darin, wenn man in dem Thema nicht
...professionalisiert ist dann hat man ein Problem. Es gibt immer Vorteile und Nachteile.
Aber was wichtig ist, dass man Materialien zur Verfiigung stellt das ist das Wichtigste, weil
unsere Lehrkrifte neu das Fach unterrichten und auch vom Fachwissen her Probleme haben,
weil sie keine Theologen sind. Wenn man das Material nicht hat, dann haben sie ein grof3es
Problem.

I: Inwieweit trigt das Fach zur Dialogfihigkeit der Schiiler bei? Inwiefern haben Sie
darauf als Lehrkraft Einfluss?

B5: Also es tragt viel dazu bei, weil das Kind lebt hier lebt mit den anderen Kulturen
zusammen und zuhause lebt er auch seine eigene Kultur und die Schule erméglicht seine
Religion in der Schule natiirlich auch zu bekommen. Und das fordert dann auch die eigene
Position. Oder die Eltern sagen, dass miissen sie so und so machen und nicht anders, aber sie
erkldren das nicht. Aber damit lernen Sie das nicht und dann koénnen sie auch gegeniiber den
anderen Fragen ,,Warum machen wir das nicht?* Wenn sie dafiir stehen, dass die Religion
auch so auf Dialog ,,Hosgorii*“ also Toleranz einen wichtigen Schwerpunkt hat, da ist auch

die Schule und die Schiiler offen, also da habe ich auch kein Problem. In der Schule wo ich
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bin, ich habe niemals bis jetzt gehort gehabt, von der muslimischen Schiilerseite, von den
Lehrkriften, diese Schiiler verhalten sich falsch oder so. Ich habe keine Beschwerden erlebt.
Ich habe da groBen Einfluss. Das ist meine eigene Erziehung, also was ich erlebt habe,
anderen mit Respekt behandeln und ich habe auch meine Lehrkrifte auch sehr gemocht. Weil
ich weil}, wie das Kind wird Zuerst freundlich Wir begriilen euch gegenseitig. Wenn sie
schimpfen oder sich beschweren sag ich immer ,,Kinder habt ihr mal das von mir gehort?*
dann sagen sie ,,Nein“ und das prégt sich bei den Kindern und das macht eine gute Bildung
aus.

I: Inwiefern fiihlen Sie sich gut vorbereitet dafiir, andere Religionen zu unterrichten?

B5: Also wie gesagt. weil ich auch Religionswissenschaft und Theologie studiert habe, habe
ich da jede Menge Reserve. Ich brauche da nicht so viele Biicher aufzuschlagen, aber
trotzdem mache ich das, weil immer wieder kommt was neues vor und es soll ja auch
kindgerecht gemacht werden und so mache ich das auch mit meinen Kids. Ich denke aber,
jemand der nur Lehramt mit dem Drittfach Islam studiert hat, tut sich definitiv schwer damit,
andere Religionen, aber auch den Islam an sich zu behandeln. Auch im Islam gibt es
verschieden Religionsstromungen und gerade ab Klasse vier begegnet man diesen Themen.

I: Inwiefern kann man Sie als Lehrkraft unterstiitzen?

B5: Auf jeden Fall Fortbildungen, weil da..., wenn man das nicht kennt und wenn man das
als fremdes Fach nimmt, dann braucht man auf jeden Fall Fortbildungen. Also wenn jemand
jetzt nicht es muss ja auch nichts sein, wenn jemand nicht offen mit interreligiosen Dialog
sich beschéftigt, dann ist es diese Person enorm wichtig, daher braucht man Fortbildungen
zum Beispiel von der Uni oder vom Kultusministerium erwarte ich da Fortbildungen.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken, welche Kompetenzen sollten aufgrund deiner
Erfahrungen auf jeden Fall unbedingt vermittelt werden?

B5: Also das ist ja diese Offenheit, Toleranz... Offenheit... eh, liberal sein &hm bereit sein fiir
neues, sich selbst inspirieren lassen, weil das ist das A und O, wenn man selbst sich nicht
inspirieren ldsst, wie soll man das dann vermitteln? Und auf jeden Fall das theologische
Hintergrundwissen, um auch authentisch zu wirken.

I: Welche Projekte oder Aktivititen gibt es an Threr Schule und welchen Beitrag kann
der islamische Religionsunterricht in diesem Zusammenhang leisten?

B5: Also wir haben die beiden muslimischen Feste gemacht, also bekanntgegeben. Lehrkrifte
haben das unterstiitzt gehabt. Wir sind dabei, also zu bauen, weil ich bin ja auch in
verschiedenen Schulen und nicht immer da, aber wir tauschen uns immer aus und sind auch
bereit. Und der Beitrag des Islamunterrichts liegt darin, dass das Fach das ermdoglicht, daher
werden sie auch darauf vorbereitet, wenn sie schon interreligiosen Dialog auch als Kompetenz
im IRU dann lernen, dann konnen sie das in Projekten effektiv umsetzen kdnnen. B5: Bis
jetzt gab es keine, was ich auch sehr schade finde, denn das brauchen wir. Man fiihlt sich da
schon alleingelassen. Das sind ja die Tréger.
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I: Und was wiirde IThrer Meinung nach im islamischen Religionsunterricht fehlen, wenn
es interreligioses Lernen nicht geben wiirde?

B5: Das wire ein grofler Verlust, egal jetzt welches Modell. Aber ja das wire ein grofer
Verlust, weil wir leben in einer Gesellschaft, die so vielfdltig ist und dhm wenn wir das in
einem Fach, die Vielfdltigkeit rausnehmen, dann ist es ein groBer Verlust, wir brauchen
diesen Raum. Vor allem ist Islam auch Vielfalt und um die personliche Kompetenz der
Schiiler zu fordern ist interreligioses Lernen so wichtig. Da kann man sich dann nicht mehr
wundern, warum einiges in der Gesellschaft passiert. Daher ist der islamische
Religionsunterricht sehr wichtig und sollte definitiv weitergefiihrt werden.

I: Wohin entwickelt sich Threr Einschiatzung nach in den zehn Jahren die religiose
Vielfalt in hessischen Grundschulen und in diesem Zusammenhang, welche Aufgabe
dabei kommt dem islamischen Religionsunterricht zu?

BS: Ich sehe das sehr gut, weil das ist unter der Kontrolle des Staates und die Kinder haben
einen geschiitzten Raum. Das brauchen wir, weil Pluralitét gibt es ja und wird auch in zehn
Jahren viel mehr. Deswegen gibt der islamische Religionsunterricht leine wichtige Hilfe und
tragt so auch zur Integration bei..

I: Gibt es noch Themenbereiche, die Sie ergiinzen mochten?
BS5: Ich denke nicht.
I: Dann danke ich vielmals fiir das Gespréch.

B5: Sehr gerne.

6. Interview

I: Hallo. Also es geht bei meiner Arbeit um das interreligiose Lernen im islamischen
Religionsunterricht. Was fillt IThnen zu diesem Thema ein?

B6: Mir fdllt ein... verschiedene Religionen... voneinander lernen. Dann fdllt mir auch
spontan schon gleich Methoden ein komischer, weil wir da schon ganz viel mit Stationsarbeit
was gemacht haben. Weil man ja eben beim interreligiésen Lernen auch nicht eine bestimmte
Religion im klassischen Sinne anspricht, sondern des Ofteren auch mehrere Religionen
anspricht.

I: Konnen Sie Ihre aktuelle Lerngruppe etwas genauer beschreiben? Wie sind die
Lerngruppen zusammengesetzt?

B6: Zunichst einmal sind es alles Sunniten also allein da haben wir schon mal nicht die
Differenzierung zwischen verschiedenen Gruppierungen innerhalb der islamischen Welt. Das
heiflt interreligioses Lernen bedeutet ja nicht nur andere Religionen kennenlernen, sondern
auch eigene Stromungen zu kennen innerhalb der eigenen Religion. Meine Vierergruppe ist
aus einem sozial schwachen Gebiet. Das spiegelt sich oft auch darin wider, dass oft
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unreflektiert das Wissen vorhanden ist. Aufgrund der Umgebung, aufgrund dem Bildungsgrad
der Eltern eventuell auch der Offenheit der zugehorigen Gemeinde. Je nachdem wie sie
ausgepragt ist, ist es schon differenziert wiirde ich sagen.

I: Hat denn die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander der Schiiler?
Sortieren sich beispielsweise Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten und gibt es
aufgrund dessen Konflikte?

B6: Auf jeden Fall . Das zeigt sich zum Beispiel durch verbale AuBerungen, wie zum Beispiel
Muslime haben hier nichts zu suchen. Das ist ein christliches Land, aber genauso auf der
anderen Seite. Ahm .... ,,Ihr Christen isst ja nur Schwein* Also so ganz banale Dinge. Und
dahm.. gerade deshalb ist der IRU von Vorteil, weil man hier einen Raum bekommt und gerade
solche Konflikte ansprechen kann, um diese wirkliche... BEGEGNUNG zu ermdglichen.

I: Threr Einschitzung nach spielt es fiir die Schiiler iiberhaupt im Alltag eine Rolle,
welcher Konfession sie angehoren? Haben Sie iiberhaupt ein Verstindnis was
Konfession bedeutet?

B6: So nicht. Gerade in der ersten Klasse sind die Kinder sich dessen gar nicht so bewusst.
Ahm.. das kommt dann so im Laufe der dritten.. vierten Klasse. Dann setzen sich die Kinder
grundsitzlich mit ihrem Glauben auseinander und bedingt durch den IRU ja noch viel
intensiver. Dadurch kommt dieses Interesse und das Bewusstsein einer eigenen Religion
deutlich hervor.

I: Gibt es denn in diesem Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen, die Sie derzeit
beschiftigen?

B6: Ja und zwar weil} ich eigentlich oft nicht, welche Religion man behandeln sollte als Erstes
oder punktuell. Es geht immer auch um die Strdémungen innerhalb des Islams und eben auch
um die Weltreligionen. Welche Religion oder welche Stromung behandel ich zuerst und in
welcher Tiefe. Das sind immer Dinge die oft nicht auch in den Lehrplédnen als auch in den
Lehrerbénden oft nicht thematisiert wird.

I: Was haben Sie bisher zu diesem Thema interreligioses Lernen gemacht? Welche
Aspekte sollten bei der Unterrichtsplanung beriicksichtigt werden?

B6: Ahm... also das Erste ist... erst einmal andere Religionen kennenzulernen. Ich erwarte da
gar nicht so viel, weil ich finde es ... man muss eine unglaubliche Lebenserfahrung und auch
eine unglaubliche Selbstwahrnehmung haben , um andere Religionen bewusst reflektieren zu
konnen. Das ist schon weit {iber dem Grundschulbereich hinaus. Und mir geht es in erster
Linie erst einmal nur darum, okay welche Religionen gibt es noch, gerade in unserer
Lebenswelt geht es jetzt nicht um irgendwelche religidsen Stromungen in xy Land, sondern
gerade was uns beschiftigt. Wer in unserem Klassenverband vertreten ist. Dann geht es
darum, welche Feste werden da gefeiert, einen positiven Zugang zu finden. An was glauben
sie? Wo liben sie ihre Glaubens... ihren Glauben aus? Ganz grobe Dinge erst einmal. Und
mit den evangelischen und katholischen Kollegen haben wir die Kirche besucht. Sie haben
uns die Kirche auch vorgestellt. Ehm... genauso in der Moschee in Offenbach haben wir 4hm
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die anderen Religionsgruppen eingeladen an vielen verschiedenen Tagen, weil es so viele
Kinder einfach sind, damit sie auch das einmal gesehen haben.

I: Und wie bereiten Sie sich auf ein Thema vor? Wie kann Threr Meinung nach ein
padagogischer Umgang mit religioser Diversitiit letztendlich gestaltet werden?

B6: Ganz unterschiedlich kommt immer drauf an, welches Thema man gerade behandelt,
wenn wir jetzt gerade vom interreligiosen Lernen sprechen, hatte ich oft Stationsarbeit
angeboten gehabt hat,.. die fand ich aber nicht so vorteilhaft, weil man eben dann nicht
unbedingt die Gelegenheit hatte, mit Kindern tiefgriindig dhm... genaue Dinge gemeinsam zu
reflektieren, dadurch dass Kinder immer in verschiedenen Stationen sind, hat man eben nicht
die Gelegenheit an einem Thema iiber ein Thema zu sprechen.

I: Was wiirde sich da eignen oder was wiire eher ungeeignet?

B6: Als erstes wiirde ich tatsdchlich nicht alle Religionen wihlen, sondern ich wiirde
tatsdchlich sagen, wir wihlen eine Religion jetzt erst mal aus und diese behandeln wir und
dann nacheinander dann die Religionen quasi nicht abhaken, aber dann besprechen und auch
diese Expertengruppen. Es gibt ja auch auf diese Plakate und Expertengruppen, hat sich hab
ich auch in einer vierten Klasse ausprobiert. Auch das empfand ich als &hm ... zu einseitig,
weil sich die einen Kinder dann eben nur mit einem Thema befassen mit einer Religion und
eben das Thema anderer Religionen kennenlernen, viele Religionen kennenlernen eher unter
den Tisch gekehrt wird.

I:Inwiefern kénnen Sie bei Ihren Schiilern eine Anderung in ihrem Verhalten oder in
ihren AuBerungen beobachten?

B6: Auf jeden Fall, gerade wenn es jetzt um diese Konflikte geht wie gehen wir damit um?
Warum sagen sie so etwas? Dieser ganze Reflexionsprozess fiihrt ja auch zu einem ... im
besten Fall zu einer Verhaltensdnderung oder zumindest dhm zudem, dass man in diesem
Punkt genau weil}, okay was geht jetzt gerade hier vor was man sich dessen bewusst wird und
dhm indem die Kinder eben diesen Kindern aus dem Weg gehen oder sofort zu
Streitschlichtern gehen etc. oder zu einer Lehrkraft, dann sieht man schons eine
Verhaltensédnderung.

I: Wie sieht es denn mit Lehrbiichern und Lehrmaterialien aus? Liefern diese genug
Material und Infos im Hinblick auf religiose Vielfalt?

B6: ... Unterschiedlich muss ich sagen, also es gibt ein Arbeitsheft da waren ... schone
Kopiervorlagen drin, zum Vergleich von Religionen, da ging es um Gotteshiuser, wie die
aufgebaut sin, was fiir spezielle Dinge dort drin sind. Es ist immer sehr spannend fiir Kinder,
weil es ja immer etwas sinnentnehmendes hat, solch ein Gebédude auch tatsdchlich mal zu
besuchen. Aber es gibt tatsdchlich noch zu wenig . Ich finde gerade so andere Religionen
kennenlernen ist schwierig, anhand von Texten und solchen Dingen, das ist eher ein... ein
Thema wo man vor Ort lernt. Vor Ort lernen ist immer gerade beim interreligidsen Lernen
ganz wichtig, damit eine Praxis auch da ist und die Schiiler das nachvollziehen kdnnen.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet?
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B6: Man guckt natiirlich mal rein, aber auch da steht die andere Religion kennenlernen und es
ist ziemlich grob umfasst. Es sind da jetzt keine spezifischen Dinge genannt, die man jetzt
mit den Kindern behandeln kdnnte, .. geschweige denn dessen, dass man zwischen erste und
vierte Klasse differenziert. Auch spricht das Kerncurriculum nicht nur von anderen
Weltanschauungen, diese werden aber nie wirklich thematisiert. Es geht meist um die
Weltreligionen, also Christentum und Judentum, andere Religionen werden nicht erwéhnt.
Das finde ich aber nicht ausreichend. Auch finde ich es schwer, es gibt ja fiir dieses Fach zwei
Curricula, aber was ist Ahmadiyya was ist Ditib? Das wissen die meisten nicht und schlief3t
eigentlich das interreligidse ja aus. Das ist ja nicht einmal den IRU Lehrkraften bewusst, was
da die Unterschiede sind, weil die meisten denken, die Ahmadiyya sind nicht sunnitisch. Das
sind ja alles Dinge, die einem dann selbst {iberlassen sind. Wobei ich sagen wiirde
interreligioses Lernen erste zweite Klasse, ist sowieso nicht vorteilhaft.

I: Ein sehr wichtiges Ziel was im Kerncurriculum formuliert wird ist, dass die Schiiler
zur Dialogfihigkeit befihigt werden sollen. Inwieweit triagt das Fach zur Dialogfihigkeit
der Schiiler bei?

B6: Also das Fach tragt erst einmal dazu bei, indem es einfach einen Raum schafft. Den
Raum hat man einfach im normalen Betrieb nicht, ist schon mal der erste Punkt. Der zweite
Punkt ist ja wie ich ja gerade auch gesagt habe, die Kinder miissen erst einmal bewegt
werden, die eigenen Gefiihle wahrzunehmen, das heif3t wie fiihle ich mich denn, wenn mein
Glaube verletzt wird? Wie fiihle ich mich denn, wenn ich bedroht werde? Seine eigenen
Gefiihle wahrnehmen und dariiber sprechen zu konnen. Dazu zdhlen auch Satzanfdnge,
Wortspeicher, solche Dinge miissen einfach verfiigbar sein, um Dialogfahigkeit zu werden.
Wenn das alles nicht gegeben ist, ist halt alles einfach nur... Ich finde das doof, ich finde das
schlecht, aber Spezifizierungen kann man nur in so einem Rahmen schaffen, in dem man
seine Gefiihle und seine Gedanken genauer beschreibt.

I: Fiihlen Sie sich gut vorbereitet dafiir, andere Religion zu unterrichten?

B6: Also ich fiihle mich nicht vorbereitet. Ich fiihle mich da auf jeden Fall nicht authentisch
in den anderen Religionen. Ehm... mehr Hospitationen wiinsche ich mir da, dass es oft im
normalen Betrieb einfach nicht mdoglich., dass gerade in Religionen in anderen Klassen
hospitiert. Das wiirde ich mir wiinschen, aber der Einblick in Fachliteratur oder Lehrerbénde
der anderen Religionen erschafft einem doch einen groben Uberblick iiber die Themeninhalte,
iiber die gesprochen wird.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken, welche Kompetenzen sollten auf Grund
deiner Erfahrung diesen Lehrern unbedingt weitergegeben werden oder vermittelt
werden?

B6: Ich glaube das Schwierigste am Reli Unterricht ist zuhdren kénnen... und gerade als
Lehrkraft hat man immer so das Gefiihl, man muss jede Antwort parat haben. Das ist einfach
da hast du oft eine Antwort nicht parat und das ist auch vollig in Ordnung. Ich glaube man
muss sich... wohl damit fiihlen Dinge einfach... auch stehen lassen zu konnen, weil auch
Kinder in ihrer Entwicklung reifen und nicht immer die Antwort parat haben werden.
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I: Und wie kann man Sie als Lehrer besser unterstiitzen?

B6: Also ich habe ja gerade von der Authentizitit einer Lehrkraft gesprochen gehabt. Was ich
mir gut vorstellen kann ist, dass wenn wir zum Beispiel das Thema Advent haben, dass eben
eine Religionslehrerin des christlichen Glaubens zu mir in die Klasse kommt und davon
berichtet, weil ich glaube, dass es noch einmal viel authentischer ist, als wenn ich das tite.
Das ist schon einmal eine Sache. Die zweite Sache ist ehm... Material entwickelt sich
einfach... und es gibt eine Material Uberflutung. Man muss nicht immer so viel Material
haben, es reicht auch gerade im Reli Unterricht...zu reden, einen Raum zum Sprechen zu
haben, Satzanfinge, die anderen die man braucht. Das sind Dinge, die man viel eher braucht
in seinem Alltag als ein Arbeitsblatt zum Thema Reli zu bearbeiten. Das muss man nicht
unbedingt haben.

I: Inwiefern halten Sie den interreligiosen Austausch der Schule, aber auch der
Lehrkraft und iiberhaupt interreligiose Projekte fiir wichtig? Wie sieht dieser
Austausch aus und welche Projekte gibt es?

B6: Das gibt es tatsdchlich. Wir machen die Einheit interreligidses Lernen immer zeitgleich.
Das bedeutet in allen Reli, Ethik und Islam Gruppen, also in allen Religionen, Ethik Gruppen
wird das Thema interreligioses Lernen zeitgleich behandelt, damit man auch sicher geht, dass
alle in der Schule dariiber schon einmal gesprochen haben und davon gehort haben. Das geht
dann auch.

I: Welche Rolle spielt interreligioses Lernen fiir den islamischen Religionsunterricht?

B6: Eine sehr grofle Rolle, weil es zur eigenen Identitdt beitrdgt. Also wenn man weill, wie
andere glauben, wie andere denken stirkt das eigentlich das eigene Denken und das eigene
Glauben, weil man dann endlich eine Vergleichsmoglichkeit hat, eine Reflexionsmdglichkeit
hat, die man ohne das Kennen von anderen Dingen nicht hat. Im Grunde geht es ja erstmal
nur darum andere Religionen kennenzulernen. Dann fangt man an wenn man in die hoheren
Klassen geht es auch zu reflektieren es mit seiner eigenen Religion zu vergleichen
Gemeinsamkeiten und Unterschiede zu erkennen und gewisse Dinge auch zu diskutieren,
dann irgendwann Befdhigungen ist immer schwierig zu sagen. Man wird nie befdhigt sein,
eine andere Religion zu kennen, weil es ja immer ein Identititsprozess ist und man kann
Religion lediglich erst mal kennenlernen.

I: Ja wir sind auch schon fast am Ende. Und zwar geht es jetzt nur noch um deine
Einschitzungen. Wohin entwickelt sich denn Ihrer Einschitzung nach, in zehn Jahren
die religiose Vielfalt in hessischen Grundschulen und inwiefern sehen Sie in diesem
Kontext die Relevanz bzw. den Beitrag des islamischen Religionsunterrichts?

B6: Wenn wir jetzt von den Ballungsrdumen sprechen, dann sieht man eigentlich ganz
deutlich, dass wir eine hohe multikulturelle Pluralitdt im Moment schon haben und die wird
sich natiirlich noch vervielfdltigen. Das bedeutet alle Lehrkrifte, die in Grundschulen als auch
in weiterfihrenden Schulen arbeiten sind mit... mit dem konfrontiert , dass man eben
Menschen mit verschiedenen Glaubensrichtungen, verschiedenen Denkweisen konfrontiert
dhm ist und diese miissten ja irgendwie in einen Topf gebracht werden, weil wir ja doch eine
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Gemeinschaft sind und eine Gemeinschaft muss auch einen ich sage jetzt in
Anfithrungsstrichen Glauben haben und dieser Glaube ist eigentlich das friedfertige
Miteinander zu garantieren ... und dafiir, um das friedfertige Miteinander garantieren zu
konnen, muss man {iiber das interreligiose Lernen oder Interreligiositdt einfach sprechen,
bevor man... diese Ziele setzen kann, unsere Gemeinschaft geht friedfertig miteinander
umzugehen. Das geht nur , wenn man erst mal dariiber gesprochen hat, was das {iberhaupt ist.
Deswegen ist auch ein islamischer Religionsunterricht, egal ob jetzt kundlich oder nicht von
grofler Bedeutung fiir die religiose Vielfalt in Deutschland. Allein die Geschichte des Islams,
wenn wir die schon ...dariiber spreche geht es immer darum, mit anderen wie mit anderen
Volkern agiert wir, wie mit Menschen aus anderen &hm.... Glauben nicht nur
Glaubensrichtungen, sondern auch andere Denkweisen miteinander umgegangen worden ist.
Das spiegelt sich ja in jeder Epoche und in fast jeder Geschichte spiegelt sich das wider.
Wenn man nicht dariiber spricht iiber das interreligidose Lernen, was ja auch den Lebenswelt
Bezug der Kinder betrifft, dann fehlt etwas ungemein GroBes. Und aufgrund der aktuellen
Lage, merkt man wie wichtig eigentlich der islamische Religionsunterricht ist. Momentan
diirfen wir die Kinder ja pandemiebedingt nicht in gemischten Lerngruppen unterrichten und
gibt ja den Wechselunterricht und so gibt es gar kein Islamunterricht. Den Schiilern fehlt so
der Raum, iiber wichtige und personliche Themen zu sprechen. Also das macht schon viel
aus. Ich hoffe, das dndert sich bald.

I: Gibt es noch Themenbereiche, die Sie erginzen mochten oder die unerwihnt
geblieben sind?

B6: Weltoffen zu sein... auf jeden Fall ahm... und auch aufeinander zugehen das finde ich so
wichtig. Oft ist es auch so, dass vielleicht die anderen Lehrkréfte eben nicht einen Schritt auf
einen zu machen. Aber dass man da selbst da die Initiative ergreifen sollte, weil es doch einen
groBen Mehrwert hat.

I: Dann danke ich dir vielmals fiir Thre Zeit und das Gesprach.

B6: Gerne.

7. Interview

I: Hallo. Ich beschiiftige mich mit dem interreligiosen Lernen im Islamunterricht. Was
fillt Thnen zuniichst zu diesem Thema ein?

B7: Also interreligioses Lernen bedeutet fiir mich, dass die Kinder auch miteinander und
voneinander lernen gleichzeitig, dass jeder von seiner eigenen Religion berichten kann dabei,
aber auch die eigene Religion von der anderen Religion aus erfahrt. Und ich denke in der
heutigen Gesellschaft, in den Schulen heutzutage... ist das schon notwendig, dass die Kinder
zusammen etwas lernen und es gibt ja auch Themenbereiche, die auch sehr viele
Gemeinsamkeiten haben und interreligioses Lernen bedeutet fiir mich auch noch, dass man
die Gemeinsamkeiten herausarbeitet der verschiedenen Religionen. Aber vor allem auch, dass
die Schiiler religidse Zeugnisse wahrnehmen kdnnen, weil wir leben ja also von muslimischen
Schiiler die leben ja hier in Deutschland ein christliches Land und da gibt es ganz viele
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religidse Zeugnisse die sie zwar mitbekommen und wahrnehmen, aber sie konnen das nicht
nachvollziehen und das ist ganz wichtig fiir das Miteinander, deswegen finde ich es schon
sehr wichtig.

I: Wie wiirden Sie Thre Lerngruppen beschreiben?

B7: In meiner Klasse habe ich jetzt eine zweite, da habe ich auch die interreligiose Einheit
gefiihrt. Wir sind keine groe Gruppe, aber da sind viele Kinder aus verschiedenen Nationen
und auch wirklich aus verschiedenen Haushalten. Es gibt Kinder wo viel gemacht wird und
im Haushalt wo viel liber Religion gesprochen wird. Andere Haushalte nicht so viel und auch
keine religidse Praxis oder so, aber mir fehlt einfach das generell die Kinder kénnen wissen es
wird Weihnachten und Ostern gefeiert. Ich verstehe den Sinn nicht so ganz dahinter. Und ich
finde das schon wichtig. Die miissen das ja verstehen, damit die ja das damit wertschitzen
konnen. Wir haben ja auch als Ziel, dass wir Achtung, Toleranz, Respekt und so weiter diese
Fahigkeiten den Schiilern weitergeben und da gehort das mit rein.

I: Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen ihrer Mitschiiler
interessiert?

B7: Ja da haben wir weiter am Anfang der Einheit haben wir so ein Vorwissen Check
sozusagen gemacht und Plakate erstellt. Das waren wirklich nur die Kinder der Fragen und
ich konnte mit diesen ganzen Fragen meine Einheit abdecken. Also moglichst Feste und
Rituale, die Repridsentanten das vielleicht nicht so mit den Propheten, aber vor allem dann
»Wie beten Sie?* ,,Warum wird Weihnachten gefeiert? Warum wird Ostern gefeiert? Warum
ist das so bei den Christen oder bei den Juden? Das ist das, was die Kinder zu Hause nicht
mitkriegen und wenn dann ist das nur in der Schule denke ich.

I: Hat denn die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander? Beispielsweise
sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeit?

B7: Also ich... ist aus meiner Sicht, ich finde das eher nach Nationen. Religion ist nicht so
eine grofle Rolle aber Nationen auf jeden Fall.

I: Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im Alltag eine Rolle, welcher
Konfession sie angehoren?* — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und Schiiler iiberhaupt eine
Vorstellung von bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B7: Manche Schiiler haben ja gar keine Ahnung was Religion ist auch wenn sie in die Schule
kommen und wenn man sie fragt: ,, Warum bist du hier? Ja weil wir alle Araber sind oder alle
Tiirken sind*“ dann kommen diese Antworten halt und ich denke... ich weiB...ich wei3 nicht
also die Kinder wissen nicht was Religionen sind dann kdnnen sie sich selbst auch nicht so
ganz zuordnen Christen und Muslime. Ich finde das kommt erst spéter so mit der Zeit, wenn
man so ein bisschen erarbeitet hat dann entwickelt sich ein Verstdndnis dafiir was iiberhaupt
ist.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht und welche Aspekte
bei der Unterrichtsplanung versucht zu beriicksichtigen?
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B7: Wir haben damit angefangen,... also ich habe die Einheit direkt so vorgestellt wie sie
auch heifit ,,Wir glauben alle an einen Gott*. Dann haben wir es dann auch schon beschrinkt.
Also die drei monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und der Islam und... wir
haben direkt damit angefangen, was waren die Fragen der Kinder und was wussten die schon.
Da haben wir uns einen kurzen Film angeschaut und da sollten sie schon bekannte Elemente
nennen und unbekannte Elemente. In dem Film ging es um drei Kinder, die ihre Religion kurz
vorstellen. Und wir machen das parallel mit der Lapbook Arbeit. Also wir erstellen gerade ein
Lapbook und da werden alle Ergebnisse festgehalten und bei meiner Einheit ...worauf ich
besonders geachtet habe war, dass wir Gemeinsamkeiten herausarbeiten. Also wir haben
angefangen mit ehm... den heiligen Schriften. Das machen wir meistens in der Stationsarbeit
immer am Anfang und am Ende sitzen wir im Sitzkreis und besprechen das dann, wenn wir
mit einer Kategorie sozusagen fertig sind, besprechen wir die Gemeinsamkeiten. Das war zum
Beispiel dann wir haben alle eine heilige Schrift und zum Beispiel in jeder heiligen Schrift
kommen Prophetengeschichten vor. Und wir hacken dann immer die Fragen ab, die die
Kinder gestellt hatten. Die sind dann auch auf Plakaten dargestellt dann ging es weiter mit
Symbolen und dann kamen die Gebete, da haben wir drei... die wichtigsten Gebete der
Religionen behandelt. Sie haben das sich durchgelesen und dann haben wir auch
Gemeinsamkeiten erkannt. Und dann geht es weiter mit Repréisentanten, Feste und Feiern.
Und das war es glaube ich.

I: Welche pidagogischen Methoden haben sich bisher gut oder auch weniger gut
bewéhrt?

B7: Ich habe das immer als Stationsarbeit gemacht. Das habe ich von Anfang an so
eingefiihrt. Das Problem war aber, dass es manchmal zu lange gedauert hat, weil es eine
geschwitzige Lerngruppe ist, deswegen dhm habe ich manche Stunden dann so erstellt, dass
sie das an ithrem Platz machen, weil das dann besser klappt. Ich habe viel mit Tippkarten
gearbeitet und auch mit Audio-Dateien, vor allem beim Gebet, damit sie sich das anhdren
konnen, weil es ja schon schwierig war, vor allem von der Sprachkompetenz her die
Anforderungen. Ja aber der Sitzkreis finde ich eine sehr gute Methode dazu vor allem, das zu
besprechen und um die Gemeinsamkeiten zu erkennen. Das hat sich sehr bewéhrt mit der
Arbeitsmethode.

I:Inwiefern kénnen Sie bei Thren Schiilern beispielsweise eine Anderung im Verhalten
beobachten? Wie zeigen sich diese Anderungen?

B7: Bei mir kann ich... habe ich festgestellt, bevor ich die Einheit eingefiihrt habe, hatte ich
etwas Angst, dass die Kinder das Negativ werten, also das blockieren sozusagen, dass wir
etwas iiber die anderen Religionen lernen, aber wir sind dann direkt mit der Einheit mit ,,Wir
glauben alle an Gott“. Und wo ich dann so angefangen habe, wo wir uns auf die
Gemeinsamkeiten fokussiert haben, haben wir das auch mit der Zeit erkannt und die waren
dann auch schon erstaunt, dass das so dhnlich ist wie bei Thnen. Zum Beispiel hat mir die
Musa Geschichte und da waren die Israeliten sind ja dann vor dem Pharao aus Agypten
geflohen. Das kommt ja auch bei den Juden vor und vor allem haben die auch ein Fest. Und
wo die das erfahren haben, das fanden sie schon etwas verwirrend, aber dann haben sie es so
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langsam schon verstanden, dass wir alle was miteinander haben irgendwie gemeinsam, dass
wir das gemeinsam haben und da hat sich schon was gedndert.

I: Inwiefern liefern die Lehrbiicher fiir den IRU Material im Hinblick auf religiose
Vielfalt? Wie bewerten sie die Lehrmaterialien?

B7b: Also die Handreichung von ,,Mein Islambuch* habe ich mir durchgelesen, aber ich habe
nicht viel Literatur, also von Leimgruber und den Koran zum Beispiel gelesen. Aber in den
Lehrbiichern finde ich so die Themen zum interreligiésen Lernen irgendwie immer ja... so
einseitig und die Informationen reichen einfach nicht, weil ich mich mit anderen Religionen ja
nicht so gut auskenne wie es im Islam der Fall ist. Ich muss ja erst einmal selber die
Information haben und das Wissen haben, dass ich das den Kindern beibringen kann und es
gibt ja wirklich so viele verbindende Elemente, wo ich sogar auch selber noch was
dazugelernt habe. Und ich finde das fiir die Didaktik schon sehr wichtig.

I. Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet? I: Inwiefern hilft
das Curriculum bei Ihrer Unterrichtsplanung?

B7: Je nachdem welche Inhalte da genannt werden darauf bauen ja wir auch unsere Stunden
auf und ich denke ... &hm soweit eigentlich ist alles abgedeckt. Sei es das interreligidse
Lernen oder auch andere Bereiche finde ich zu allem ist was zu finden. Man kann... man
kann ja alles noch zu irgendeinem Inhalt zuordnen, wenn zusdtzliche Themen im Unterricht
durchfithrt werden. Was ich aber kritisieren wiirde an dem Kerncurriculum ist, dass in dem
Kerncurriculum DITIB von DITIB Kindern die Rede ist, aber das ist ja nicht so. Wir haben
ganz unterschiedliche Kinder und das ist total verwirrend, weil das schlieit das ja irgendwie
andere Muslime aus. Klar die DITIB ist ja ein Kooperationspartner, aber dhm... das muss
man ja nicht der Gemeinde angehoren, was auch meine Schiiler nicht tun.

I: Ein Schwerpunkt im Kerncurriculum bildet das friedliche Miteinander und dafiir
sollen andere Religionen bzw. Weltanschauungen erkundet werden. Inwiefern ist das
Threr Meinung nach in der Praxis moglich?

B7: Ich denke schon, dass das dazu beitrdgt das interreligiose Lernen, das fiir das friedliche
Miteinander, weil dhm ich glaube, dass dadurch auch Vorurteile abgeschafft werden.
Insbesondere dann, wenn man auch mit anderen Religionsgruppen zusammenarbeitet denke
ich. Also alleine, wenn ich alleine mit meiner Gruppe zusammen in meinem Klassenzimmer
arbeite, dann wahrscheinlich eher weniger. Aber ich denke, wenn man dann noch kooperiert
mit anderen Lehrern Lehrkréften an der Schule, in anderen Religionsgruppen dann denke ich
kriegt man schon @hm...kann man eher das Ziel erreichen finde ich. Das haben wir ja auch
schon mal gemacht mit ,,Unser Fest“ zum Beispiel genau dort ist das Erntedankfest ja das
Erntedankfest ist im Islam nicht so verankert, aber trotzdem danke sagen fiir all das was man
so hat denke ich ist das kein Problem und das war ein sehr schones Fest, wo alle mitgemacht
haben und es war fiir alle schon, aber auch dariiber hinaus haben wir zum Beispiel auch mit
einer anderen Lehrkraft kooperiert. Wir haben ...meine Schiiler sind in die Klasse gegangen
haben was berichtet sie durften Fragen beantworten iiber die eigene Religion und andersrum,
dass die andere Gruppe Fragen beantwortet hat. Und so war das dann am Ende dieses Aha-

Effekt. Bei euch ist das dann auch so und das doch nicht so fremd gewesen. Wenn man so
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gezielt gewisse Sachen herausarbeitet denke ich schon gemeinsam, dass man so ein Ziel
erreichen kann.

I:Inwiefern fiihlen Sie sich gut vorbereitet dafiir andere Religionen zu unterrichten?
Ihrer Einschitzung nach werden Sie den Anforderungen gerecht?

B7: Also bei mir war das so, dass das Kollegium auch ganz offen war. Ich habe mich an die
anderen Religionslehrer auch gewandt also katholische Religion, evangelische Religion. Und
da gab es ... jetzt nicht jeder, aber es gab da schon Lehrer, die mir sehr viel geholfen haben.
Ich war auch in Wetzlar. Da gibt es das religionspadagogische Institut fiir die evangelische
Religion. Da habe ich auch zum Beispiel Materialkoffer besorgt iiber das Judentum und
Christentum und die waren dort sehr offen und kooperativ. Das hat mich schon viel geholfen
ich hatte auch viel Literatur und vor allem der Austausch mit anderen Religionslehrern. Das
bringt einem denke ich ganz viel. Zum Islam habe ich das meiste aber selber erstellen miissen.
Da gibt es nicht ein Materialkoffer, soweit ich wei3. Also da wiinsche ich mir einfach mehr
und auf den IRU bezogen. Und mir fehlt es auch im IRU an anderen Materialien oder
Biichern, zum Beispiel Koranverse, die kindgerecht iibersetzt werden, weil der Koran
einfach schwer zu verstehen ist.

I: Inwiefern war interreligioses Lernen ein Thema in IThrem Studium- und wéihrend
ihres Referendariats?

B7: Ja, weil ich hatte eine Vorlesung, die war... das war... ich wei} das nicht mehr genau.
Das waren ein islamischer Professor und ein katholischer Professor, die gemeinsam ein
Seminar gehalten haben. Das fand ich ganz gut.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer jetzt denken, welche Kompetenzen sollten ihnen
aufgrund deiner Erfahrungen in Bezug auf den Umgang mit anderen Religionen
unbedingt vermittelt werden?

B7: Also was ja auBBer Frage steht ist ja das interreligiose Lernen auch im Vordergrund stehen
sollte, weil ich glaube, dass es nicht jeder macht also thematisiert. Also ich finde generell,
dass man das schon vermitteln sollte und ich wiirde sagen, dass man dabei auf die
Gemeinsamkeiten achtet aber die Unterschiede natiirlich nicht auler Acht ldsst. Und
vielleicht die Urteilskompetenz ist ganz wichtig, weil die Einstellung der Lehrer ist ja generell
sehr wichtig.

I: Wie kann man Sie als Lehrkraft im Hinblick auf das interreligiose Lernen besser
unterstiitzen?

B7: Ja so konkret fiir den IRU fehlen mir einfach noch Materialien. Es gibt zum Beispiel
immer noch keine kindgerechte Koraniibersetzung. Da wiirde ich mir wiinschen, dass man
auch mal eine Gegeniiberstellung hat mit Versen aus dem Koran und Versen aus der Bibel,
aber halt kindgerecht. Und ehm was das Interreligiose angeht, mehr iiber die anderen
Religionen zu erfahren, also nicht nur Christentum und Judentum, auch innerhalb der eigenen
Religion gibt es ja auch verschiedene Stromungen, das man diese halt...berilicksichtigt und
nicht auler Acht lasst.
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I: Was wiirde Ihrer Meinung nach fehlen, wenn man im islamischen Religionsunterricht
interreligioses Lernen gar nicht behandeln wiirde?

B7: Ich finde schon, dass es eine grof3e Rolle spielt natiirlich. Primér geht es ja darum, dass
die Kinder ihre eigene Religion wahrnehmen, beschreiben und auch nachvollziehen kdnnen
und diese religiose Miindigkeit dazu gebildet werden ausgeiibt werden sozusagen, aber darauf
aufbauend miissen die Kinder auch noch andere Kompetenzen erwerben, wie das
interreligiose, das interkulturelle wirklich fiir das Miteinander und fiir die Gemeinschatft,
deswegen... ich finde der interreligiose IRU der bietet doch ganz viele Moglichkeiten, weil
wie schon gesagt ja ganz viele Moglichkeiten vor allem bei den Prophetengeschichten. Da
kann man ganz oft Gemeinsamkeiten ziehen und auch verbindende Elemente finden. Vor
allem, weil es einfach in den Alltag der Kinder integriert ist. Es fangt ja schon da an, dass die
Kinder fragen: ,Ja die Christen oder die Deutschen feiern ja Weihnachten und was machen
wir?“ Man kann das dann einfach behandeln man sagt dann: ,,Ja wir haben das Opferfest und
wir haben das dhm ... Ramadanfest und die feiern dann Weihnachten und Ostern®. Da fangt
es schon an und wenn man das dann so behandelt, wenn man das so aufzeigt: ,, Ja wir haben
auch Feste und die anderen haben auch Feste*. Ja spielt finde ich... ganz viel mit rein, zum
Beispiel sagt man auch: ,,Wir machen jetzt die Geschichte von Musa®, da sagt man ja auch
auf Deutsch hei3t das Moses oder so und die Kinder kennen ja den Begriff Moses und damit
sie das noch besser verstehen konnen. Sie wissen das ja schon viel bekommen ganz viel mit
aber sie konnen das nicht einfach einordnen und diese Aufgabe, die haben wir dann auch.

I: Wohin entwickelt sich Threr Einschitzung nach in den zehn Jahren die religiose
Vielfalt in hessischen Grundschulen und wie sehen Sie in diesem Zusammenhang die
Zukunft und Relevanz des islamischen Religionsunterrichts?

B7: Ahm ich denke der Religionsunterricht triigt eigentlich ganz viel dazu bei, dass Probleme
abgeschafft werden finde ich, dass allein... Vorurteile abgeschafft werden und wenn
Vorurteile abgeschafft werden konnen haben wir auch so nach und nach die Probleme weg.
Natiirlich sind sie nicht irgendwann ganz weg das nicht, aber ich denke, dass man darauthin
aufbaut finde ich. Ich meine, wenn ich den Kindern beibringen kann im Religionsunterricht,
dass Camii auf Deutsch Moschee heiflit denke ich, habe ich da schon was erreicht und wenn
Kinder wissen, dass Camii Moschee ist, dann konnen sie sich eher dariiber unterhalten und
bleiben nicht verkapselt in ihrem eigenen Umfeld, sondern konnen dariiber hinaus auch denke
ich rausgehen aus ihrem eigenen Umfeld, sich mit Freunden wie wir das eigentlich auch
schon gesehen haben, dariiber unterhalten wenn Moschee nicht Camii bleibt, sondern auch
Moschee werden kann. Und ich finde auch das Problem, also es besteht ja oder es bestand ja
so ein Problem, dass die religiosen Gemeinschaften sich abkapseln oder sich benachteiligt
fiihlen. Ich finde, wenn... der Religionsunterricht also der islamische Religionsunterricht tragt
ja dazu bei, also an unserer Schule sehe ich das ja, weil hier der islamische
Religionsunterricht ist gleichgestellt mit dem evangelischen auch mit dem katholischen
Religionsunterricht und... da gibt es dann keine Benachteiligung mehr und dhm die Kinder
miissen sich nicht assimilieren, wie es manchmal der Fall war, weil die sind dann
gleichgestellt und reden alle {iber ihre Religion und konnen sich auch noch dariiber
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kommunizieren. Deswegen finde ich das sehr wichtig auch @hm fiir die anderen
Religionsgemeinschaften.

I: Gibt es noch Themenbereiche, die Sie gerne noch erginzen mochten oder die
unerwihnt geblieben sind?

B7: Also ich denke sowohl der islamische Religionsunterricht an sich als auch das
interreligiose Lernen finde ich gehort dazu und kann irgendwie nicht unberiicksichtigt
bleiben. Also muss thematisiert werden, gehdrt in die Schule rein auch wenn einige &hm doch
dagegen sind und dass es allgemein keinen Religionsunterricht geben sollte, denke ich schon,
dass das notwendig ist in der heutigen Gesellschaft und das interreligiose Lernen da auch eine
sehr gro3e Rolle spielt.

I: Dann danke ich vielmals fiir die Zeit und das Gesprich.

8. Interview

I:Also mein Thema ist ja das interreligiose Lernen. Was fillt Thnen denn zu diesem
Thema ein?

B8: Also ganz spontan kann ich dazu sagen miteinander und voneinander zu lernen, die
Kinder interreligids zu befahigen. Das wird dir immer ganz gro3 gepredigt, dass die Kinder
dhm.. natlirlich in Kommunikation treten mit innerhalb der.. also innerhalb des
Schulunterrichts, aber auch auferhalb mit den anderen Kindern in Kommunikation treten. Das
haben wir in der Schule wenig vorhanden. Also ich sehe immer nur die Kinder werden in der
Stunde in diesem geschlossenen Raum im Reli Unterricht interreligios befahigt. Da fehlt mir
eben diese Kommunikation zu den auBlenstehenden Personen, die dazu ja fiihren, dass wir
interreligios befdhigen konnen.

B8: Konnen Sie Thre aktuelle Lerngruppe niher beschreiben?

I: Es gibt einige Schiiler, die bringen schon natiirlich gewisse Grundkenntnisse mit , die von
der Familie natiirlich mitgegeben werden, aber auch vom MOSCHEEUNTERRICHT, die
konnen zum Beispiel Koran lesen, alle anderen wissen nicht was der Koran ist, also die
Grundkenntnisse sind sehr unterschiedlich und das auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen
ist nicht immer einfach. Viele wissen auch nicht zum Beispiel, dass Christentum in
Deutschland... ja das Christentum eigentlich ja die Religion in Deutschland ist und viele
wissen nicht mal was Christ also was Christen sind. Das ist wirklich sehr VIEL Bedarf.

I: Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen interessiert?

B8: Nein da kommt ja nichts, aber sobald ich dariiber rede, sagen sie ,, ah das weil3 ich und
das das®, dann funktioniert das schon, aber man muss das schon natiirlich erstmals erwdhnen
und die Kinder auch gewissermaflen dafiir motivieren.

I: Hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer Schiilerinnen und
Schiiler? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten?* oder ,,Gibt
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es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten
entstehen?*

B8: Das kann ich teilweise beobachten ja, dass sich so Gruppierungen bilden, ... wobei ich
aber sagen muss, dass die Kinder doch schon tolerant sind. Aber in den spéteren Jahrgingen,
so ab Klasse drei fiangt es schon an, dass die Kinder sagen, ,,Ne der ist Yezide, oder der ist
Christ, aber auch der ist Muslim. Mit dem spiel” ich nicht.“ Es gibt immer Konflikte, alleine
schon ... Wir hatten mal im islamischen Religionsunterricht Plakate erstellt, das war aber
leider sehr kurzfristig, weil da was dazwischengekommen ist und ... einige Schiiler haben die
Plakate abgerissen, die zum Christentum angehdren. ,,Ekelhaft haben sie gesagt und sie
runtergerissen. Das ist natiirlich schon dhm ja... eine extreme Form der Gewalt fiir Kinder.
Ich nehme mir auch sehr viel Zeit mit einer Unterrichtsstunde ist es nicht getan. Ich baue da
wirklich eine Einheit drum herum, so ethische Aspekte, die ich den Kindern nahebringen
kann. Das kann man halt im islamischen Religionsunterricht.

I: Threr Einschitzung nach — Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im
Alltag eine Rolle, welcher Konfession sie angehoren?* — ,,Haben Ihre Schiilerinnen und
Schiiler iiberhaupt eine Vorstellung bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B8:Das entwickelt sich meiner Meinung nach in den weiteren Jahren. Aber auch weil man es
so vorgegeben bekommt von Eltern oder Mitschiilern.

I: Von Threm Selbstverstindnis her, in welchem Auftrag stehen Sie als Lehrkraft fir
vorne?

B8: Ahm... Ich méchte eigentlich den Kindern die Augen &ffnen. Zu zeigen, wenn das jetzt
so gemein ist, ich mochte den Kindern zeigen, was Religion bedeutet, was fiir verschiedene
Religionen gibt, ABER ich mochte gerne den Schiilern die Religion die verschiedenen
Religionen vorstellen. Aber ich wiirde auch gerne den Atheismus zum Beispiel behandeln. Ich
mochte versuchen eine GOLDENE MITTE zu finden, auch wenn das nicht so einfach ist,
dass die Kinder nicht alles, aber vieles akzeptieren und tolerieren.

I: Gibt es denn in diesem Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen oder Themen,
die Sie derzeit beschiiftigen?

B8&: Ich finde es tatsdchlich nicht einfach irgendwie, die Kinder interreligios zu fordern, auch
wenn es so einfach klingt, die Theorie ist ja was anderes als die Praxis. Was mich so
beschiftigt ,,Wie erkennen die Kinder, dass was ich fiir mich personlich erkannt habe®. Ich
habe mich natiirlich auch sehr viel mit den Lehrbiichern auseinandergesetzt. Hier finden wir,
Also suchen sie Schwerpunkte in den Religionen Judentum Christentum und Muslime, also
da haben sie die drei Weltreligionen genannt, die befassen sich ja nur mit den DREI
Weltreligionen, ist mir gelassen werden und Atheisten beispielsweise werden aufler Acht
gelassen. Hier geht es wirklich nur um Judentum , Christentum und Islam und hier versuchen
sie in den Lehrwerken natiirlich diese Punkte herauszuarbeiten, zum Beispiel das Thema
Wasser ist wichtig fiir Juden Christen und Muslime, besonderes Wasser flir die Juden,
besonderes Wasser fiir die Christen , ja die Taufe besonderes Wasser fiir die Muslime etc. Da
sind also immer gewisse Punkte, die man mit den Religionen vergleichen kann. Aber ich
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finde, das EIGENTLICHE UBERSEHEN sie. Man spricht iiber gemeinsame Propheten, man
spricht iber Traditionen, gemeinsame FEIERTAGE. Das heiit gemeinsame Feiertage der
Christen, Feiertage der Muslime. Was mir ganz besonders fehlt ist diese
MENSCHLICHKEIT, das hei3t wie betrachten die Christen die Menschen, wie betrachten
Muslime die Menschen und genau das was die Religionen versuchen zu veranschaulichen,
,,Mensch ist Mensch®.

I: Was haben Sie bisher zu diesem Thema behandelt und welche Aspekte sollten bei der
Unterrichtsplanung beriicksichtigt werden?

B8: Ahm.. Zum einen finde ich zwei Stunden in der Woche ist echt wenig um da Wunder zu
vollbringen, aber ich denke die METHODISCHE KOMBI macht es aus. Das heift, ich hatte
jetzt zum Beispiel das Thema gestern auBlerschulische Lernorte und wenn wir von mir aus das
Thema Christentum haben, dann kénnte man ja hier natiirlich zu diesem Gotteshaus und die
Kinder im Stande sind, dass die Kinder diesen Realititsbezug vor Ort haben,
Gemeinsamkeiten herausfinden, Verschiedenes entdecken. Das fehlt mir noch in meiner
Praxis. Ehm ich arbeite auch viel mit den Medien, dass die Kinder versuchen natiirlich vieles
mitzunehmen. Meine Jahrgangsstufe vier sollten zu den jeweiligen Weltreligionen
Présentationen halten, natiirlich habe ich da nicht die beste Leistung erwartet. Es ging darum,
dass die Kinder in Austausch kommen, aber auch dariiber informieren, wir haben Vergleiche
und Unterschiede entdeckt gemeinsam entdeckt. Das war schon sehr wichtig, weil die Kinder
auch diesen AHA Effekt hatten.

I:Welche Methoden haben sich bisher bewihrt?

B8&: Ich plane zurzeit mit der Ethiklehrkraft, dass wir in Kooperation treten und dhm natiirlich
auch Religionsunterricht der anderen ansprechen, dass man da wirklich,... dass die Kinder
gemeinsame Fragen zum Beispiel gemeinsam entwickeln und wir die Kinder was fragen und
sie uns fragen und so zum Austausch kommen. Mir fehlt wie gesagt, der REALE
AUSTAUSCH.

I: Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Forderung interreligidser
Kompetenzen bei Ihren Schiilern festhalten?

B8: EINSICHT, dass sie einsichtig sind, ist schon mal ein groBer Schritt. Ahm... abgesehen
davon .. in dem Moment , in dem man mit dem Kind dariiber spricht. Ich mache das
eigentlich nicht speziell auf das Kind bezogen, sondern allgemein. Nicht, dass das Kind sich
allein angesprochen fiihlt, sondern alle Kinder angesprochen werden und &hm .. man spiirt es
schon. Wir diskutieren dariiber. Es sind so kleine Impulse, die man mit reingibt und die
Kinder reflektieren dann selbststindig.

I: Mit welchen Materialien und Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im
Hinblick auf interreligioses Lernen hilfreich?

B8: Also wenn ich jetzt an meine Lerngruppe denke... dhm die sind ja sehr heterogen
zusammengesetzt und mit dem mein Islambuch zum Beispiel finde ich sehr schwierig zu
arbeiten. Es ist... es sind gute Gedanken dabei, aber allein das Buch wiirde nicht ausreichen,
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um das den Kindern, dass zu lehren, was sie auch lernen sollten. Also sind die Kinder
sprachlich nicht so fit eh es ist einfach zu textlastig und ich finde auch von der Thematik her
ist es immer ich du wir Gott das ist alles so... ich finde das hat nicht diesen roten Faden
zwischendurch sollen wir auch ethische Themen behandeln. Da fehlt mir so EINIGES, wie
kann ich das beschreiben?...Mir fehlen viele Punkte, die angesprochen werden sollen. Also
mein Islambuch finde ich personlich nicht optimal. Also das Thema Mensch das fehlt mir, die
Gemeinsamkeiten werden immer nur auf die religidsen Symbole beschrinkt, auf die
Gotteshduser beschrinkt, das Thema Wasser zum Beispiel, was fehlt mir noch?... ja dieses
mehr denken reflektieren in den Biichern, dass zum Nachdenken anregt, so Fallbeispiele z.B.
das und das ist passiert. Es gibt schon einige definitiv, einige gute Texte, auch im Islambuch,
aber es fehlen mir so KINDGERECHTE Texte, die zum Reflektieren anregen ohne das ICH
nochmal den Text umbearbeiten muss und den Kindern kindgerecht darstellen muss.
Ansonsten kenne ich noch das Buch von Herr Sarikaya ich glaub das heiit Staunen und
Verstehen. Das ist schon eher geeignet fiir die Kinder in der Grundschule, aber fiir einen
islamkundlichen Unterricht z.B. gibt es kein passendes Lehrwerk, der wirklich den Islam
kundlich darstellt. Da orientiere ich mich viel an den Ethikbiichern, wobei der Islam immer so
eine Schwierigkeit darstellt, weil er immer so einseitig dargestellt und immer die klassischen
Bilder, wie eine Frau mit Kopftuch, ein betendes Kind. Ich finde, das wird dem Islam nicht
gerecht.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet und bei Ihrer
Unterrichtsplanung hilfreich?

B8: Ehrlich gesagt nicht wirklich. Das sind ja solche Leitfdden, aber mir fehlen so ein
bisschen dhm die ZIELSETZUNG, also WAS GENAU wird gefordert, eigentlich wird das
immer erwéhnt, aber wie kann ich denn die Kinder dazu fiihren, sie interreligios zu befahigen.

I:Ein Ziel im Curriculum ist es die SuS dialogfihig zu machen. Inwieweit trigt das Fach

zur Dialogfihigkeit der SuS bei?

BS8: Ich denke schon, weil dialogfdhig heifit ja in der Lage zu sein, sich iiber die Religion
auszutauschen auch wenn das nicht direkt im Unterricht geschieht. Die Kinder werden ja

sozusagen im IRU dafiir vorbereitet, dass sie sich mit anderen austauschen konnen.

I: Inwiefern fiihlen Sie sich vorbereitet dafiir andere Religionen zu unterrichten? Ihrer
Einschitzung nach werden Sie den Anforderungen gerecht?

B8: Ich habe christliche Kollegen und mein Leistungskurs war auch evangelische Religion,
dadurch hatte ich natiirlich einen Vorteil, wenn es um die Bibel geht und so um die Religion,
also um das Christentum geht, aber ich muss sagen fiir diejenigen, die das nicht nutzen
konnen, wir haben doch um uns herum Menschen, mit denen wir uns auch befassen konnen.
Ich habe ganz viele christliche Freunde und kann sie fragen: ,,Wie habt ihr das gelernt? Wie
sieht das euch aus? Aber auch mit den Lehrkriften. Auch hier miissen wir natiirlich
miteinander kommunizieren. Also ich denke es gibt genug in der realen Welt, um
Informationen zu sammeln und natiirlich auch Fachliteratur. Damit muss man sich sowieso
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beschéftigen und es wiirde auch nicht schaden, wenn man sich mal ein Buch aus dem
Religionsunterricht im christlichen Religionsunterricht rausnimmt und mal reinschaut ,,Wie
sieht es eigentlich bei euch aus? Auch beim Schulcurricula. Welche Themen werden hier bei
den christlichen Kindern behandelt. Ich glaube das eigentliche Problem, ist die Zeit, die man
kaum hat. Also man sich wirklich die Zeit dafiir nehmen und sich damit intensiv
beschaftigen.

I: Wie kann man Sie als Lehrkraft besser unterstiitzen? Wo sehen Sie
Handlungsbedarf?

B8: Mir wiirde schon ein Arbeitsheft vielleicht als Orientierung helfen, dementsprechend
anpassen. Das wiirde mir schon helfen und ,,Welche Jahrgangsstufen, welchen Themen kann
ich behandeln? Das fehlt. Ich kann nicht immer alle Themen aus den Werken behandeln, das
ist realitdtsfern. Ich mochte das ja auch gerne so anpassen, dass wir das auch bei uns im
Unterricht ansatzweise thematisieren konnen.

I: War interreligioses Lernen in Ihrer Ausbildung bzw. im Studium ein Thema? Wenn
Sie an ihre eigene Ausbildung zuriick denken, gab es Bereiche, in denen Sie etwas fiir
den Umgang mit religioser Vielfalt gelernt haben?

B8: Im Seminar hatten wir mal als Prasentation, hatten das einfach den Studenten vorgestellt
gehabt. Ahm, aber das waren dann einfach so Sachen, die zusammengestellt wurde. Aber so
Praxisbezug das gab es nicht wirklich. Und in meinem Referendariat kam das auch nicht
wirklich zur Sprache, nur dass ich dariiber eine Einheit geplant hatte. Das kam dann eher von
mir. Was mir personlich in der Unizeit fehlt ist das Praktische. Die Praxis fehlt total, wie
gesagt die Theorie die haben mir immer gegeben, aber die Umsetzung sieht ganz anders aus.
Ich hatte vielleicht gerne schon mal anhand von... von mir aus, ja wir arbeiten sehr viel mit
den Medien zurzeit, ja das man zeigen konnte, wie so eine Stunde ausschauen konnen, wie
hitte eine Einfiihrung gestaltet werden konnen, wie konnte eine EINHEIT aussehen?* eben
die Kinder dazu zu befdhigen.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken: Welche Kompetenzen sollten aufgrund ihrer
Erfahrungen unbedingt vermittelt werden?

B8: Ahm die kritische Sichtweise auch aufzunehmen &hm ... eigentlich wie bei den Schiilern.
Der Ansatz ist ja eigentlich gleich. Man muss ja wirklich erst einmal Grundwissen aufbauen.
Wir haben viel liber den Islam gelernt. Wie sieht es aus mit anderen Religionen? Das fehlt mir
ein bisschen, dass man so vielleicht sogar mit Lehrwerken aus den Schulen arbeitet.

I: Inwiefern wird an Ihrer Schule die Existenz anderer Religionen bedacht?

B8: Ist mir jetzt nicht so bekannt, interreligids nicht in diesem Sinne, aber wir haben jetzt das
Lichterfest ndchste Woche und da... da gibt es natiirlich verschiedene kulturelle Beitrége,
aber das hat jetzt nichts mit der Interreligiositit an sich zu tun. Aber ich finde da ist
DEFINITIV Bedarf. Also ich hatte eine Schiilerin letztes Jahr in der Jahrgangsstufe 4, die hat
sich mit einem Kind aus der Parallelklasse, der christlich ist gekloppt, weil er Christ und sie
Muslimin, das Kind war auch bei mir im Islamunterricht und ist von einem HOCA die
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Tochter.. und da ging es wirklich darum, ja ..wer ist besser, weil du nicht zu meiner Religion
angehorst bist du schlecht, nach diesem Motto.

I: Wie sieht der Austausch an Ihrer Schule aber auch die Kooperation mit
aullerschulischen Institutionen aus?

B8: Die Schule strebt das glaube ich nicht so ganz an.. die Lehrer untereinander, also die
Lehrkréfte versuchen natiirlich gemeinsame Schwerpunkte zu finden, wo man dann auch in
Kontakt tritt, AUCH ETHIK gehort auch dazu ja; dass die Lehrkréfte, die sich mit Ethik
befassen mit den Religionslehrkriften austauschen. Und dhm ja mit Kooperationspartnern.. ja
ist so eine Sache da kommt halt auch nicht viel, z.B. von der Ditib bei der Ahmadiyya weil3
ich es nicht, weil ich ja nicht Ahmadiyya bin &hm aber es findet kein Austausch wirklich statt.
Auch wenn man z. B. eine Moschee besuchen will, so wirklich zuverldssige Ansprechpartner
fehlen leider.

I: Was wiirde ihrer Meinung im islamischen Religionsunterricht fehlen, wenn es
interreligioses Lernen nicht geben wiirde?

B8: Auf jeden Fall die religiose Identitéitsbildung der Kinder. Dass die Kinder tiiber ihre
Religion aufgeklirt sind, aber ich meine nicht damit , was ist im Koran, wo finde ich Suren.
Das ist super wichtig definitiv, aber es geht ja viel viel tiefer... Religion bedeutet ja nicht nur
ein heiliges Buch, der Glaube an Gott, an die Propheten, an die Engel, sondern es geht
wirklich darum, dass wir dieses MITEINANDER und VONEINANDER LERNEN
STARKEN, die KINDERPERSPEKTIVE einnehmen kénnen, was ich super wichtig finde
und dadurch eine gewisse GEDULD entwickeln, weil die Kinder ja auch iiberhaupt das
Thema zum Beispiel, wenn ich das Thema Christentum erwdhne unterschiedlich darauf
reagieren.

I: Also wir sind jetzt schon fast am Ende. Wohin entwickelt sich Threr Einschitzung
nach in zehn Jahren die religiose Vielfalt in hessischen Grundschulen und welche
Bedeutung kommt dabei dem islamischen Religionsunterricht zu?

B8: Hmm... Man spricht ja iiber Alternativen zum islamischen Unterricht mittlerweile. Ich
wiirde mir wiinschen, dass wir den Religionsunterricht beibehalten, aber das wir da genauer
betrachten, was wir den Kindern beibringen, dass wir gemeinsame Curricula entwickeln.
Ehm... ich wiinsche mir, dass wir offener werden viel offener werden, dass der Unterricht
offener gestaltet wird, dass das christliche und der Islam miteinander in Kooperation tritt. Es
ist ein wenig Schulpraxis auch Ethik definitiv. Das ist echt schwierig ,weil ich selber gar nicht
weil}, wie die Zukunft aussieht, aber der IRU ist sehr wichtig und definitiv einen wichtigen
Beitrag leisten, weil er einfach den Raum dafiir gibt.

I: Dann wiren wir jetzt am Ende. Gibt es noch Bereiche, die Sie gerne erginzen
mochten oder die unerwéhnt geblieben sind?

B8: Ahm... ich glaube... ich selbst muss ja auch sensibilisiert werden fiir die interreligiose
Befdhigung. Das heif3t &hm.. wie bringe ich das den Kindern bei, welche Punkte fehlen auch
bei mir, welche ... Sichtweisen muss ich betrachten, gerade auch ich, wenn ich von den
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Weltreligionen einsteige. Ahm..was zihlt alles zur Interreligiositit. Das sind so Punkte, die
muss ich ja selbst auch erst lernen, bevor ich das tiberhaupt lehren kann.

I: Dann danke ich Thnen fiir Thre Zeit und das Gespréch.
B8: Sehr gerne.
9. Interview

I: Hallo. Mein Thema ist wie schon bereits besprochen, das interreligiose Lernen. Was
fillt ihnen zu diesem Thema ein?

B9: Anfangs kommt mir der Begriff auBerschulischer Lernort. Man denkt sofort an
Gotteshduser, die in Bezug auf verschiedene Religionen... gesichtet werden konnen und
dementsprechend Glaubensgrundsétze thematisiert werden konnen. Aber fiir mich ist der
Begriff sehr aktuell da ich selbst mit dem Thema mich momentan befasse in Bezug auf meine
Einheit und gehe dabei nicht darauf ein, Gotteshduser zu thematisieren sondern tatséchlich die
Rolle von Jesus und Mohammed, in den zwei verschiedene Religionen Christentum Islam.

I: Konnen Sie Ihre aktuelle Gruppe etwas niher beschreiben?

B9: Ich habe momentan zwei unterschiedliche Lerngruppen. Das heif3t eine besteht aus den
Kindern aus der dritten Jahrgangsstufe, die andere Gruppe aus der vierten Jahrgangsstufe.
Wihrend sich die Kinder aus der dritten Jahrgangsstufe sehr empathisch gegeniiber
Andersgldubigen zeigen, ist es in der vierten Jahrgangsstufe ein anderer Fall, da sie sich aus
Kindern aus verschiedenen, aus unterschiedlichen Hintergriinden befinden. Sie kommen
teilweise... sehr wenig., sie sind teilweise sehr wenig in ithrem Glauben in Islam sozialisiert
bzw. haben wenige Informationen iiber die eigene Religion, aber sie sind auch teilweise
kritisch gegeniiber Andersgldubigen eingestellt. Da sagt zum Beispiel ein Kind in einer
Lerngruppe, ich feiere Weihnachten wobei das andere sagt, wieso feierst du Weihnachten das
sind mit Christen, was sind schon Christen? Es ist schon abstofend bzw. beleidigend.

I: Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen interessiert?

B9: Zu der vierten Jahrgangsstufe ldsst sich sagen, dass sie sich eigentlich gerne mit dem
Thema beschiftigen da sie auch Jesus teilweise kennen. Sie erzdhlen sehr viel iiber Jesus im
1slamischen Kontext und das teilweise unbewusst, weil sie wissen es geht um Jesus. Aber in
welchem Kontext rede ich iiberhaupt dariiber. Ich versuche das in meinem Unterricht mit den
Kindern so gut wie moglich zu behandeln, sodass sie differenzieren konnen. Was bedeutet
Jesus im Christentum, was bedeutet Jesus im Islam?

I: Hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer Schiilerinnen und
Schiiler? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten?* oder ,,Gibt
es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten
entstehen?*

B9: Ich denke schon. Ich bin momentan in zwei Schulen an einer Schule unterrichte ich nur
Mathe und kein Religionsunterricht. Natiirlich spiegelt sich wieder, wenn solche

339



Konfrontationen entstehen, aufgrund des Glaubens wo man sagt, dass es nur diese Wahrheit
gibt wo die Kinder sagen es gibt nur diese Wahrheit, das kann nicht sein, aber nicht das
andere sehen, also nicht den anderen nachempfinden dass den Glauben aber findet also solche
Situationen geschehen durchaus.

I: Threr Einschitzung nach — Inwiefern spielt es fiir Ihre Schiiler und Schiilerinnen im
Alltag eine Rolle, welcher Konfession sie angehoren?*“ — ,,Haben IThre Schiilerinnen und
Schiiler iiberhaupt eine Vorstellung von bzw. ein Verstindnis fiir ihre Konfession?*

B9: Ich glaube nicht. Ich glaube es geht um die Glaubensgrundsitze, die sie dann dullern. Na
ja gut doch Konfession in dem Sinne von ,,Du bist Christ, das geht nicht, du isst Schwein ich
aber nicht.”“ Da ist eine Distanz. Sie reden mit mir gemeinsam iiber unsere Region. Da ist
schon natiirlich das bekenntnisorientierte mit Inbegriffen, sonst wiirden wir iiber die Muslime
und nicht von uns sprechen. Ich weill nicht inwiefern das tatsichlich eigentlich von mir aus
kommen musste. Ich denke dass die Kinder das eigentlich nicht anders kennen.

I:Von Ihrem Selbstverstindnis her, in welchem Auftrag stehen Sie als Lehrkraft vorne?

B9: Ich sehe mich dahingehend natiirlich als islamische Religionsehrkraft, dass sie ...jederzeit
Fragen stellen konnen, die die Religion betreffen, aber auch dariiber hinaus, also nicht nur auf
den IRU beschrinkt, sondern auch generell in Streitsituationen, Konfliktsituationen, dass ich
fiir die Kinder ein Ansprechpartner sein kann.

I: Gibt es denn in diesem Zusammenhang Fragen oder Themen, die Sie derzeit als
islamische Lehrkraft beschiftigen?

B9: Vor allem im Hinblick auf meine Unterrichtseinheit, die ich momentan durchfiihre, stelle
ich mir die Frage, das gilt auch fiir die Andersgldubigen, vielleicht liegt das an meiner
Kompetenz in der jeweiligen Religion, also mein Wissen dariiber. Im Prinzip beschreiben
beide Religionen Gott gleichermallen Und inwiefern spielt eigentlich die Dreifaltigkeit eine
grof3e Rolle bzw. ein Unterschied? Sind Vater und Sohn die begriffliche Bezeichnung fiir Gott
und Jesus als Gottes Sohn? Vielleicht nur eine Metapher, um deren Rolle zu beschreiben?

I: Was haben Sie bisher konkret zu diesem Thema gemacht?

B9: Genau wie vorhin erwihnt, fiihre ich eine Unterrichtseinheit durch, die sich auf die Rolle
von Jesus und Mohammed im Christentum und Islam beschridnken. Das ist auch das erste
interreligiose...im interreligiosen Lernen das Erste was ich mache. B9: Ausgehend davon,
dass wir bald Weihnachten haben, beziehungsweise viele Christen Weihnachten feiern und
auch einige Muslime dieses Fest mitfeiern, denke ich dass es sinnvoll ist dass die Kinder sich
bewusst sind, wieso es dieses Fest gibt? Welcher Hintergrund dahinter steckt, dass sie es
bewusst erfahren und dabei spielt Jesus eine wichtige Rolle, genauso wie Mohammed auch,
insofern dass sie beide fiir die zwei Religionen eine wichtige Rolle spielen.

I: Wie bereiten Sie sich auf ein Thema vor? Was gilt es bei der Planung zu beachten?

B9: Zunidchst geht einmal das nach den zwei Konzepten Elementarisierung vorgegangen wird,
dass wichtige Inhalte elementarisiert werden, also vereinfacht werden, den Kindern
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verstdndlich gemacht werden konnen, aber auch Korrelation ist das die Kinder einbeziehen
ein Bezug zu ihrer Lebenswelt herstellen konnen, zu ihrem Lebensumfeld und
dementsprechend auch das Wissen nutzen kdnnen. Methodisch setze ich darauf Wert, dass
Erzdhlungen eine grole Rolle spielen und die Motivation der Kinder zu greifen und auch
Bilder einsetze.

I: Welche Methoden haben sich bisher in IThrem Unterricht bewéihrt und welche nicht?

B9: Was sich gut bewéhrt hat waren der gemeinsame Besuch von Gotteshdusern, da hatten die
Kinder einen ganz anderen Zugang, weil sie ja aktiv daran teilnehmen und ich sag mal die Religion
vor Ort erleben konnen. Das ist ganz anders, als wenn ich iiber die Gotteshéuser rede.

I: Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Forderung interreligioser

Kompetenzen bei Ihren Schiilern festhalten?

B9: Ich denke das erste Ziel ist das Bewusstsein zu schaffen, dass die Kinder sich bewusst
sind, dass es eine Religion ist und dass sie auch einen Wert hat, sodass sie nicht wertlos ist.
Und ich denke und hoffe ich bin noch nicht am Ende gelangt wo ich das auswerten kann, dass
die Kinder dahingehend, eine Entwicklung durchgehen.

I: Mit welchen Materialien und Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im
Hinblick auf interreligioses Lernen hilfreich?

B9: Ich mochte auch der Stellung von Jesus im Christentum gerecht werden, deshalb habe ich
mir von meiner damaligen Mentorin, die auch evangelische Religionslehrerin ist, mir Material
mitgeben lassen, wodurch ich mich selbst erst einmal informiert habe und diese dann auch im
Unterricht einsetze. In den Islam Biichern denke ich gibt es auch was, aber ich denke, dass sie
vielmehr nur auf Weihnachten beschréankt sind, das fehlt im islamischen Religionsunterricht.
Es ist einfach zu wenig. Ahm... aber auch das Judentum wird oftmals in der vierten
Jahrgangsstufe angedacht und auch in den Lehrwerken deutlich, da werden Informationen
gegeben, aber zum Buddhismus, Hinduismus habe ich kaum Informationen gesehen, wobei
ich von meiner evangelischen Mentorin Informationen bekommen habe. Im christlichen
Religionsunterricht werden diese Religionen meiner Meinung nach behandelt, so wie ich das
aus den Unterlagen entnehmen konnte, aber im islamischen Religionsunterricht nicht. Das
sollte aber auch ein Bestandteil sein, nicht nur Christentum Judentum und Islam zu
thematisieren, sondern auch andere. Das macht auch die Gesellschaft aus und die
Minderheiten gehoren dazu.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet und bei ihrer

Unterrichtsplanung hilfreich?

B9: Ja es kommt vor, dass die Kinder... ich denke das kommt schon alleine im Inhaltsfeld die
Verantwortung des Menschen fiir seine Welt, Umwelt. Dementsprechend auch fiir seine
Mitmenschen und fiir alle Geschopfe der Welt und da spielen auch Andersgldubige eine
Rolle, weil man fiir jegliches miteinander sich bemiihen soll, die religiosen Werte aus dem
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Islam auch zu vermitteln. Das Kerncurriculum bietet ja erst einmal eine Hilfestellung, welche
Themen man behandeln kann und da spielt vor allem interreligiose Kompetenz eine wichtige
Rolle, die vorab bei der Planung {iberhaupt das Thema legitimiert.

I: Ein Ziel im Curriculum ist es die SuS dialogfihig zu machen. Inwieweit trigt das
Fach zur Dialogfihigkeit der SuS bei?

B9: Ich bin beispielsweise momentan in meiner Unterrichtseinheit in dem Stadium, dass die
Kinder Wissen aneignen. Das hei3t natiirlich didaktisch und methodisch vorbereitet, dass sie
Jesus im Christentum erfahren und Jesus im Islam. Das heifit sie kriegen das notwendige
Wissen, was fiir ein Dialog erforderlich ist, Voraussetzung ist meiner Meinung nach, aber das
reicht alleine nicht aus. Sie miissen ja anwenden konnen mit ihrer eigenen Sprache und das ist
ja je nach Schiiler individuell. Die miissen sich duBlern konnen bzw. muss nicht jedes Kind
diesen theoretischen Input vertreten, also jedes Kind kann selbst {iber seinen Glauben,
beispielsweise iiber die zwei Propheten im Islam berichten, aber auch andere Perspektiven
einnehmen. Das macht ja einen dialogfahig und das reicht im Rahmen des Unterrichts nicht
aus, sondern muss sich eben auf Begegnung stiitzen.

I:Fiihlen Sie sich gut vorbereitet dafiir, andere Religionen zu unterrichten?

B9: Ich denke, dass da die eigene Biografie als Lehrperson eine wichtige Rolle spielt,
inwiefern man mit Andersgldubigen in Kontakt tritt. Ich denke in der deutschen Gesellschaf
kommt man eher mit christlich glaubigen Mitmenschen in Kontakt und dementsprechend ist
die Informationsbeschaffung bzw. die Vorbereitung zu Christentum im Unterricht einzusetzen
einfacher, weil man sich eben bestimmte Kollegen , Kolleginnen, Freunde, Freundinnen
richten kann und sich dadurch vielféltige Informationen beschaffen kann. Da sieht es aber in
Bezug auf Judentum, Buddhismus, Hinduismus anders aus. Aber auch mit Islam finde es
schwierig, weil die Informationen meist sehr einseitig ist und auch Konfessionen gar nicht
beriicksichtigt werden. Es wird immer von einem bestimmten Islambild ausgegangen. Daher
wiirde ich sagen, dass ich nicht wirklich den Anforderungen gerecht werden, wenn es darum
geht das fachliche Wissen zu haben, aber padagogisch gesehen, denke ich schon, dass ich den
Anforderungen gerecht werde, weil fiir mich die Kinder im Mittelpunkt stehen und ich diese
Offenheit versuche zu vermitteln.

I: Wie kann man Sie als Lehrkraft besser unterstiitzen? Wo sehen Sie
Handlungsbedarf?

B9: In der Lehrerausbildung hatten wir eine Sitzung zum interreligiosen Lernen. Es war halt
nur eine Sitzung, aber diese Sitzung hat mir beispielsweise viel geholfen. Das sollte meiner
Meinung nach vor fortbestehen und ich denke, dass es da mehr an Arbeitsmaterial angeschafft
werden sollte bzw. vorgeschlagen werden sollte, wo man als Lehrkraft mehr an die Hand
gegeben bekommen sollte.

I: War interreligioses Lernen in Ihrer Ausbildung bzw. im Studium ein Thema? Wenn
Sie an ihre eigene Ausbildung zuriick denken, gab es Bereiche, in denen Sie etwas fiir
den Umgang mit religioser Vielfalt gelernt haben?
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B9: Ich erinnere mich an die Studienzeit nicht so viel. Ich denke es gab kurzen Input, aber ich
finde nicht so ausreichend. Wir hatten einmal ein Seminar gemeinsam, wo auf theologischer
Ebene besprochen wurde, iiber das Thema Gott, wie die Menschen unterschiedlichen
Glaubens Gott sehen, ob es da Gemeinsamkeiten gibt, aber auch in Bezug auf Gebet, ob man
gemeinsam beten kann. Diese Fragestellungen wurden behandelt und in der Ausbildung in der
Referendariatszeit haben wir interreligioses Lernen in Bezug auf die Rollen, wodurch ich
auch inspiriert wurde, zu Jesus und Mohammed behandelt wurde.

I: Wenn Sie an angehende Lehrer denken: Welche Kompetenzen sollten aufgrund ihrer
Erfahrungen unbedingt vermittelt werden?

B9: Ich hétte mir gewiinscht, dass man vielleicht im Studium schon selbst methodisch
didaktisch bestimmte Themen aufbereitet, die man erst auf theoretischer Basis vorbereitet
und dann so aufbereitet, dass es im Unterricht eingesetzt werden kann und aber auch das
Fachpraktikum in Islam machen kann, das war ja nicht moglich oder zumindest Hospitationen
anbietet. Ich glaube das hat mir gefehlt und dieses Thema ist eigentlich so bedeutsam, was
eigentlich... Religionsunterricht mehr gewichten,... also mehr Gewichtung im
Religionsunterricht finden sollte. Das wiirde man ja auch, wenn man gut darauf vorbereitet
wire. Also ich denke, dass da im Studium schon mehr angesetzt werden kann.

I: Inwiefern wird an IThrer Schule die Existenz anderer Religionen bedacht?

B9: An meiner Grundschule schon, insofern dass an meiner Grundschule interreligidses
Lernen regelméfig behandelt und eingesetzt wird, aber Feste in dem Sinne gibt es glaube ich
nichts und an meiner Stammschule auch nicht. Aber es wird schon Riicksicht genommen, was
zum Beispiel das Fleisch anbelangt. Also an meiner Stammschule, meine Stammschule ist
eine Ganztagsschule das heifit die Kinder essen zu Mittag an der Schule. Meine Schulleiterin
sagt kein Schweinefleisch, Rindfleisch fiir jeden, um eben Andersglaubigen gerecht zu
werden, aber sie mochte kein helal also koscher, sie setzt sich jetzt nicht dafiir ein, dass man
helal gekennzeichnetes Fleisch bekommt.

I: Wie sieht der Austausch an Ihrer Schule aber auch die Kooperation mit
aullerschulischen Institutionen aus?

B9: Aus islamischer Sicht gibt es da nichts was man mitbekommen hat. Auch so Moscheen,
da ist der Kontakt immer schwer, weil nicht iiber ist eine Moschee und wenn, spricht der
Imam kein Deutsch oder man bekommt keine Antwort. Das finde ich halt sehr schade, weil
ich das Gefiihl, es kommt einfach aus ihrer Seite nicht wirklich viel Interesse. Man bleibt halt
immer noch untereinander. Auch macht es die aktuelle Lage unabhéngig der Pandemie nicht
leichter, da es keinen islamischen Religionsunterricht Ditib gibt. Der soll ja wieder eingefiihrt
werden, aber das Vertrauen ist einfach, dhm... ja da muss viel weder aufgebaut werden.

I: Was wiirde Ihrer Meinung nach fehlen, wenn es im islamischen Religionsunterricht
interreligioses Lernen nicht giabe?
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B9: Ich denke, die Offenheit im Denken fiir das gesellschaftliche Miteinander. Im IRU ist
man zwar ja eine Gruppe unter sich, aber man darf das gesamtgesellschaftliche nicht au3er
Acht lassen und ich denke, dass interreligidses Lernen in dieser Hinsicht sehr wichtig ist.

I: Wohin entwickelt sich Ihrer Einschitzung nach in den 10 Jahren die religiose Vielfalt
an hessischen Grundschulen? Und welchen Beitrag kann der islamische
Religionsunterricht in diesem Zusammenhang leisten?

B9: Ich denke schon, dass die religiose Vielfalt fortbestehen wird. Wir haben eine hohe
religiose Vielfalt meiner Meinung nach und ich denke, dass sie wachsen wird und... ich
denke, dass die Zukunft mit islamischen Religionsunterricht besteht, also sie ist ein
Religionsunterricht, der stattfinden sollte meiner Meinung nach aufgrund der Vielfalt, aber da
die Vielfalt besteht, immer mit der Offenheit des interreligiosen Lernen, wiirde ich das
Thema tatséchlich bedeutsam finden und @&hm zu der Frage, welchen Beitrag der IRU
leistet,..Ich denke schon, dass es eine grofle Rolle spielt, da die Kinder im Religionsunterricht
zwar erst einmal in einer Gruppe sich befinden, in der sie den gleichen Glauben, also
iibergeordnet den gleichen Glauben... Islam teilen, aber im Alltagsleben vor allem in unserer
Gesellschaft mit unterschiedlich Glaubigen konfrontiert werden. Das beschrinkt sich
eigentlich nicht nur auf Christentum und Judentum ein, sondern es geht ja dariiber hinaus um
Buddhismus, Hinduismus, Atheismus, die man eigentlich thematisieren sollte.

I: Gibt es denn noch Themenbereiche, die Sie erginzen mochten?
B9: Momentan nicht.
I: Dann danke ich Thnen fiir das Gespréch.

B9: Gerne.

10.Interview

I: Also mein Thema ist ja das interreligiose Lernen. Wenn du das zunichst horen, was
fillt Thnen denn zu diesem Thema ein?

B10: Zu diesem Thema fallt mir natiirlich meine Examensarbeit ein, die ich damals in meiner
Studienzeit geschrieben habe, da habe ich mich mehr mit dem Thema beschéftigt und
ansonsten ist das ja immer ein aktuelles Thema und ist halt auch total wichtig, weil es auch
immer wieder angesprochen wird, auch im Ref wurde interreligidses Lernen immer wieder
angesprochen, dadurch dass die Schulen jetzt mittlerweile sehr sehr heterogen sind.

I: Konnen Sie ihre aktuelle Lerngruppe niher beschreiben?

B2: Ich habe im Unterricht..., also ich unterrichte alle vier Jahrgénge. Ich wiirde jetzt mal als
Beispiel nur den vierten Jahrgang beschreiben. Das sind 16 Kinder davon ich meine neun
oder zehn Jungs und die sind auch total neugierig. Das ist eine etwas unruhige Gruppe, die
aber total neugierig sind was andere Religionen angeht und die auch gerne miindlich
mitmachen, sie erzdhlen gerne reden viel...Ich habe hauptsdchlich... sowohl Sunniten als
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auch.... ich habe viele pakistanische Kinder, also Ahmadiyya .Ich wiirde sagen zu 80 Prozent
sind das Ahmadiyya Schiiler und nur zu 20 Prozent Sunniten in dieser Lerngruppe.

I: Inwiefern sind die Schiilerinnen und Schiiler an anderen Religionen interessiert?

B10: Also ich hab mir jetzt eine erste Klasse und da muss ich sagen, fillt es den Kindern
nicht so sehr auf. Nur wenn es darum geht, dass ein Kind Geburtstag hat und die Kinder dann
fragen, ist da Gelatine drin? Das ist so das Einzige, wo sie es so merken, sonst nicht. In den
weiteren Jahrgéngen aber dann schon, die wissen, dass sie Muslime sind und fragen auch viel
tiber andere Religionen, z.B. hatte ich auch in er vierten Klasse das Thema Weltreligionen,
wo dann ein Kind gefragt hat ,,Warum streiten sich Juden und Muslime, die glauben doch an
einen Gott?*

I:Hat die religiose Vielfalt Einfluss auf das soziale Miteinander Ihrer Schiilerinnen und
Schiiler? ,,Sortieren sich Freundschaften nach Religionszugehorigkeiten?* oder ,,Gibt
es Konflikte auf dem Schulhof, die aufgrund unterschiedlicher Religionszugehorigkeiten
entstehen?“

B10: Also auch hier muss ich sagen im ersten Schuljahr nicht, da merken das die Kinder wie
gesagt gar nicht. Aber ich muss sagen, so wie es beobachtet habe in der dritten und vierten
sind die Kinder halt schon eher mit Kindern aus derselben Religion zusammen und spielen
zusammen. Aber Konflikte hab ich noch nicht beobachtet.

I: Threr Einschitzung nach spielt es fiir die Schiiler im Alltag eine Rolle, welcher
Konfession sie angehoren? Sind sie sich bewusst oder haben Sie eine Vorstellung, was
Konfession bedeutet?

B10: Nein. Ich glaube, dass es vielen Kindern noch nicht klar, weil ich das auch einmal im
vierten Schuljahr in Religion das Thema hatte. Es ging darum, dass Mohammed der letzte
Prophet ist und manche Kinder haben dann von einem anderen Propheten geredet, die Kinder
aus der Ahmadiyya und da habe ich nur so kurz erwihnt, weil ich das auch nicht aufgreifen
wollte, weil ich nichts Falsches sagen wollte, damit ich keine Probleme mit Eltern am Ende
habe. Und da habe ich gemerkt, dass das den Kindern gar nicht klar war und dass es diese
Unterschiede gibt.

I: Von Threm Selbstverstindnis her, in welchem Auftrag stehen Sie als Lehrkraft fiir
vorne?

B10: Ich sehe mich als Vermittlerin irgendwie, also Kinder iiber die Religion zu belehren,
thnen Tipps zu geben und sie dariiber zu informieren einfach. Und auch nicht nur die Kinder,
allgemein fiir die Schule, weil iiber Islam einfach zu wenig Wissen vorhanden ist und viele
Lehrkrdfte immer denken, dass es so im Islam ist, weil ein Schiiler ihnen sagt, Kopftuch ist
Pflicht oder Kinder auch fasten miissen.

I: Gibt es denn im Zusammenhang mit religioser Vielfalt Fragen oder Themen, die Sie
zurzeit beschiftigen?
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B10: Zurzeit ist es die Frage, aufgrund von Weihnachten. Die Kinder sind da total interessiert
und ich habe das auch in allen vier Jahrgéingen thematisiert und ...fiir die Kinder ist das
einfach ein sehr wichtiges Thema, weil am Anfang, waren sie gegen alles vor allem die
Erstkldssler die Religion im ersten Schuljahr findet zum Beispiel bei mir im Klassenraum statt
und dadurch, dass jetzt Vorweihnachten war, hab ich natiirlich dekorierter rumstehen gehabt
und Lichterketten und so.. Viele Kinder konnten kamen mit dem Gedanken nicht klar, dass
ich Religionslehrerin bin und auf einmal einen Tannenbaum in meinem Klassenraum habe
und haben mich dann auch darauf angesprochen, warum ich das habe, obwohl ich ja kein
Weihnachten feiere und das war dann auch total wichtig, das zu thematisieren.

I: Was haben Sie bisher zum Thema interreligioses Lernen gemacht?

B10: Zum Thema interreligioses Lernen...was ich gemacht habe war auf jeden Fall das
Projekt Engel der Kulturen, das wir einfach im Jahrgang gemeinsam gemacht haben. Da
haben wir besprochen, was die Symbole der Religionen bedeuten, was fiir Gemeinsamkeiten
es gibt, aber auch Prophetengeschichten sind immer so ein Thema. Was man interreligios
behandeln kann, weil man ja auch gleichzeitig erwéhnt, dass wenn man die Geschichte von
Yunus macht, dass das Jona ist oder von Josef und dass wir alle an diese Propheten glauben,
aber auch zur Weihnachtszeit mache ich das hauptsichlich zur Weihnachtszeit, wenn es um
Jesus geht.

I: Wie bereiten Sie sich auf ein interreligioses Thema vor?

B10: Ich orientiere mich auf jeden Fall im Curriculum, da schaue ich welche Themen
tiberhaupt in Frage kommen und behandelt werden sollten. Dann lese ich mich soweit es geht
auch ein, aber ich spreche auch viel mit evangelischen Religionslehrern dariiber und frag sie,
wie sie das machen und ansonsten stelle ich mein Material selbst, weil ich dann schaue was
gerade passt was ich wie behandeln kann und versucht das dann auch so zu kldren mit den
Kolleginnen das wir das auch zusammen machen am Ende, dass die Kinder Fragen stellen
diirfen oder die Kinder aus der evangelischen Religion meinen Schiilern Fragen stellen
diirfen, genau das sie einfach in Kontakt kommen.

I: Welche Methoden haben sich bisher bewihrt?

B10: Also ich habe ganz gute Erfahrungen mit Expertengespriachen gemacht, weil ich finde
wenn ich liber andere Religionen rede bin ich einfach nicht authentisch und die Kinder freuen
sich und haben einen ganz andere Zugang zur anderen Religion, weil diese Person ja der
Religion angehort.

I: Inwiefern konnen Sie eine Anderung im Hinblick auf die Forderung interreligioser
Kompetenzen bei Ihren Schiilern festhalten?

B10: Ich habe das Thema thematisiert. Wir haben das auch im Jahrgang thematisiert mit allen
Religionslehrern und Ethiklehrern hatten wir ein Projekt in Morfelden das hie3 Engel der
Kulturen und das war so ein Engel, da konnte man die drei Symbole sehen von den
Religionen Islam, Christentum und Judentum und da haben wir alle im Jahrgang die drei
Religionen behandelt und ich muss sagen, die Kinder waren danach auch viel offener und die
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waren auch stolz, dass sie so viel Ahnung von anderen Religionen haben und haben dann
auch gerne selber was dazu gesagt hat.

I: Mit welchen Materialien und Lehrbiichern arbeiten Sie? Inwiefern sind diese im
Hinblick auf interreligioses Lernen hilfreich?

B10: Die Lehrmaterialien ... wir haben ja grad nur das mein Islambuch und ich muss ehrlich
sagen, ich arbeite nicht so oft mit dem Buch, weil ich das Buch nicht aktuell finde, also nicht
auch optisch nicht schon finde. Ich weil} auf jeden Fall, dass es ein paar Seiten gibt, die das
Thema behandeln. Ich meine es geht um die Feste und Feiern in den verschiedenen
Religionen und um die Taufe geht es auch auf jeden Fall. Ich mache es dann meistens so, dass
ich mich da einlese, aber das Islam nicht das fiir mich...ich lese mich da rein auf jeden Fall,
aber benutzte so nichts, sondern ich erstelle dann trotzdem mein eigenes Material. Das Buch
von Sarikaya Staunen und Verstehen finde ich schon viel besser, aber da sind zum Beispiel
Seiten, die man im Islamunterricht nicht wirklich so einsetzen kann. Da ist auf der erste Seite
eine Schultiite, das machen die Kinder aber schon in ihren eigenen Klassen. Das passt nicht so
wirklich finde ich. Ja da ist interreligidses Lernen schon auf dem Deckblatt des Buches, weil
da verschiedene Kinder und Gotteshduser abgebildet sind. Es wird durchgehend diese Vielfalt
wiedergespiegelt. Das Zeit sich auch in der Auswahl der Kinder, die als Protagonisten im
Buch dargestellt sind. Damit bauen die Kinder eine eigene Identitét auch auf. Im Vergleich zu
mein Islambuch ist dieses Buch definitiv &hm.. ich sag mal interreligioser. Weil die Kinder
von Beginn an mit der Vielfalt konfrontiert werden. Das ist ja wichtig. Und auch gibt es ein
Arbeitsheft dazu. Da hat man noch Arbeitsblitter und Ideen fiir die Umsetzung.

I: Inwiefern ist interreligioses Lernen im Kerncurriculum verortet und bei ihrer
Unterrichtsplanung hilfreich?

B10: Also im Kerncurriculum gibt es ja glaub ich fiinf Inhaltsfelder meine ich und eins davon
ist dieses interreligiose Lernen und da geht es auch darum, dass man Feste und Feiern
behandelt oder Prophetengeschichten oder wie leben andere ihre Religion aus? Und da geht es
auch darum, dass man den Kindern ...dass man sie liber ihre Religion informiert, aber auch
thnen die Moglichkeit gibt selber dariiber nachzudenken und ithnen quasi nichts vorgibt und
ich versuche meinen Unterricht dementsprechend auch zu gestalten.

I: Ein Ziel im Curriculum ist es die SuS dialogfihig zu machen. Inwieweit trigt das
Fach zur Dialogfihigkeit der SuS bei?

B10: Indem man die Kinder iiber ihre eigene Religion informiert und genau so sind die
Kinder in der Lage, Antworten auf die Fragen ihrer Mitschiiler zu finden und dadurch denke
ich, dass die Dialogfdhigkeit gefordert wird und das in deutscher Sprache. Das ist ja auch neu
fiir die Kinder.

I: Inwiefern fiihlen Sie gut vorbereitet dafiir, andere Religionen bzw. andere
Weltanschauungen zu unterrichten?

B10: Ich finde mich auf jeden Fall nicht gut vorbereitet, was andere Religionen angeht, auch
die Gruppierungen im Islam das find ich auch schon schwierig. Meistens muss man sich da
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einfach reinlesen und selber informieren und trotzdem fiihle ich mich da unsicher, weil man
da nie was wirklich dazu hatte.

I Wie kann man Sie als Lehrkraft besser unterstiitzen? Wo sehen Sie
Handlungsbedarf?

B10: Ich wiirde mir auf jeden Fall mehr Fortbildungen wiinschen, weil wir sozusagen ins
kalte Wasser geschmissen werden und dann schauen sollen, wo und wie wir uns selber
informieren sollen. Ich habe das Gefiihl, das man total auf sich alleine tiberlassen ist. Eine
Vernetzung, also eine professionelle Vernetzung wie das RPI, also das religionspadagogische
Institut, sowas fehlt aus islamischer Sicht. In der Lehrerausbildung wiirde ich sagen einfach
was das Praktische angeht, dass man in der Praxis mehr macht oder fiir die Praxis mehr
vorbereitet und unterstiitzen konnen natiirlich immer Fortbildungen, ... gerne auch schon in
der Uni, indem man auch mit auch mit anderen Religionen zusammenarbeitet und mit
Lehrern und Lehrerinnen aus der evangelischen Religion eine Fortbildung besucht und
zusammenarbeiten konnte. Aber halt auch aus islamischer Perspektive organisiert und geleitet
wird, weil sonst immer mehr iiber den Islam geredet wird und andere Religionen zu kurz
kommen.

I: War interreligioses Lernen in lhrer Ausbildung bzw. im Studium ein Thema? Wenn
Sie an ihre eigene Ausbildung zuriick denken, gab es Bereiche, in denen Sie etwas fiir
den Umgang mit religioser Vielfalt gelernt haben?

B10: In meinem Studium schon, da haben wir ja da haben wir auch mit dem Kerncurriculum
gearbeitet und geschaut, was das Kerncurriculum vorgibt. Aber wir haben mehr aus der
1slamischen Sicht gearbeitet und ich wiirde sagen nicht so viel, was die anderen Religionen
angeht.: Was die anderen Religion