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Der islamische ,,Fundamentalismus*

Wahrnehmung und Realitiit einer neuen Entwicklung im Islam*

Von Angelika Hartmann

Mit zwei Prophezeiungen unterschiedlicher
Herkunft will ich beginnen: Die erste Prophe-
zeiung entnehme ich dem Spiitwerk des fran-
zosischen Schriftstellers und Politikers André
Malraux (1901-76). Er sagte in den siebziger
Jahren voraus, daB3 das 21. Jahrhundert ein re-
ligioses Jahrhundert sein werde. In der Tat lifit
sich Europa, Nordamerika, Ost- und Siidost-
asien und in der Dritten Welt eine Riickkehr
zum Religitsen erkennen. Innerhalb des Wie-
dererwachens von Religiositiit beobachten wir
das Erstarken fundamentalistischer Glaubens-
haltungen. Wir finden Fundamentalismus heu-
te in den grofien Wcllrc!jgioncn ebenso wie in
zahlreichen Sekten. Uberall kennzeichnet
Fundamentalisten dieselbe Grundhaltung: ein
moralischer Rigorismus als Ressentiment ge-
geniiber ,,den anderen®. Dieser Rigorismus —
d.h. Buchstabengldubigkeit und Ausschlief3-
lichkeitsdenken — verschafft fundamentalisti-
schen Gruppen jeweils einen besonderen inne-
ren Zusammenhalt. Wird das 21. Jahrhundert
ein fundamentalistisches Jahrhundert? Ein
islamisch-fundamentalistisches  moglicher-
weise?

Die zweite Prophezeiung beruht auf den stati-
stischen Daten des Weltentwicklungsberichts
der Weltbank. Diese sagen fiir das kommende
Jahrhundert einen gewaltigen Bevolkerungs-
druck vom Siiden auf den Norden und vom
Osten auf den Westen voraus. Weitaus intensi-
ver, als es jetzt schon der Fall ist, wird die ver-
zweifelte Ballung von Not, Hunger, Arbeitslo-
sigkeit und politischer Frustration das 21.
Jahrhundert beherrschen. In den vor- und
schwachindustriellen Regionen der Welt wer-
den die rasante Zunahme der dortigen Bevol-
kerung sowie ihre Migrationen vorherrschen-
de Faktoren sein.

Dazu ein Blick auf die demographische Explo-
sion in der islamischen Welt: Vor zehn Jahren,
1983, lebten im Vorderen Orient und in Nord-
afrika 270 Mio. Menschen. Bis 1991 stieg die
Bevélkerung auf 350 Mio. an. Bis zum Jahr
2000 wird sie mindestens auf 430 Mio. ange-
wachsen sein. Von 1983 bis zur Jahrtausend-
wende sind also 160 Mio. Menschen zusiitz-
lich zu ernidhren. Um dies bewerkstelligen zu
konnen, wiiren fast 100 Mio. Hektar Neuland
notig. Diese Zielvorgabe entspricht fast einer

* Offentliche Antrittsvorlesung vom Januar 1994, Nachweise
in FuBnoten enthilt eine umfassendere, noch in Bearbeitung
befindliche Untersuchung zum islamischen ,,JFundamentalis-
mus*, deren Hauptgedanken im Vortrag vorgestellt wurden.

Kairo, al-Azhar-Moschee

Verdoppelung der zu Anfang der achtziger
Jahre kultivierten Gesamtfliche der Region.
Angesichts der Tatsache, da} die groBen
Bewiisserungs- und Landgewinnungsprojekte
der sechziger und siebziger Jahre sich weit-
gehend als Fehlschlag erwiesen haben, ent-
behrt diese Option jeder echten Realisierungs-
chance.

Ich gehe noch weiter in der Statistik: In den
Turkrepubliken der GUS werden bis zum Jahr
2000 etwa 75 Mio., vielleicht sogar 80 Mio.
Muslime leben. Sie diirften fast ein Drittel der
zukiinftigen Gesamtbevolkerung der GUS
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ausmachen. Schauen wir nach Stidostasien: In
Indonesien leben gegenwiirtig etwa 140 Mio.
Muslime, das sind rund 80 Prozent der Ge-
samtbevolkerung. Sehen wir zum indischen
Subkontinent: In Bangladesh, dem friiheren
Ostpakistan, leben derzeit 92,3 Mio. Muslime,
etwa 83 Prozent der Gesamtbevolkerung. Bei-
de Staaten, Indonesien und Bangladesh, liegen
zusammen mit Nigeria und Pakistan an der
Spitze der Bevolkerungspyramide des Islam.
Immer noch viel zu wenig beachtet wird die
drastische demographische Situation in ande-
ren islamischen Lindern, z. B. in Algerien. Die
algerische Bevélkerung hat sich seit 1940 ver-
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dreifacht. Sie nimmt rascher zu als die indi-
sche. In Algerien lebten 1991 fast 26 Mio.
Muslime. Im Jahr 2000 werden es etwa 35
Mio. sein.

Betrachten wir die Weltsituation: Etwa ein
Viertel der Weltbevilkerung bekennt sich
heute zum Islam. Mindestens 45 Staaten sind
islamisch. Sie stellen etwa ein Drittel der
Stimmen in der Generalversammlung der
UNO. Keineswegs verfiigen dabei die arabi-
schen Liinder, was die Stimmenzahl angeht,
tiber die Mehrheit. Denn mehr als zwei Drittel
aller Muslime leben in nichtarabischen Staa-
ten. Die Welt des Islam erstreckt sich vom
westlichsten Punkt Afrikas bis nach Sinkiang
in der Volksrepublik China, von den Turkre-
publiken Mittelasiens bis nach Mogambique
(besonders am Kiistenstreifen) und zur siidost-
asiatischen Inselwelt. Hinzu kommt der Dia-
spora-Islam Westeuropas und des Balkans mit
knapp 15 Mio. Muslimen sowie Amerikas:
rund 6 Mio. in den USA und Kanada.

Einige der reichsten wie auch einige der drm-
sten Liinder der Erde sind islamisch. In den 61-
exportierenden Lindern, an der Spitze die
Vereinigten Arabischen Emirate, finden sich
die hochsten Einkommen (Bruttosozialpro-
dukt pro Kopf fast 20000 $). In Staaten wie
Bangladesh und Mali liegt das BSP pro Kopf
unter 200 $. Auch daraus wird deutlich, daf es
an Konfliktpotential, besonders in den sozial-
okonomischen Bereichen der Welt des Islam,
nicht mangelt.

Wir fragen deshalb: In welchem Verhiiltnis
stehen die neue Form von Religiositiit in der
islamischen Welt, im westlichen Sprachge-
brauch ,,Fundamentalismus* genannt, und die
demographische Explosion in eben dieser
Welt zueinander? Wer sind und was wollen
die islamischen ,,Fundamentalisten*? Bietet
der Siikularismus eine Alternative? Wo liegen
die Chancen und Grenzen innovativer Bewe-
gungen, d.h. wie zeigen sich Reformen im
Islam?

Der Begriff
,,JFundamentalismus*

Der Begriff ,,Fundamentalismus® ist nicht aus
der Welt des Islam entnommen. Er ist viel-
mehr ein Begriff der nordamerikanischen Kir-
chengeschichte. ,,Fundamentalists™ wurden
jene Protestanten in den Vereinigten Staaten
genannt, die sich auf Bibelkonferenzen gegen
Ende des 19. Jahrhunderts von liberalen Ten-
denzen ihrer eigenen Kirche abgrenzten. Mit
der Heiligen Schrift als Waffe in der Hand
kimpften die ,fundamentalists” gegen Dar-
wins Evolutionstheorie an. 1910 bis 1915 er-
schien ihre zwolfbindige Streitschrift fiir die
Unfehlbarkeit des biblischen Buchstabens und
gegen die Anerkennung der Naturwissen-
schaften, ,,The Fundamentals — A Testimony to

the Truth*. Der Begriff ,,Fundamentalismus*
wurde in den siebziger Jahren unseres Jahr-
hunderts auf die islamische Welt iibertragen,
weil westliche Intellektuelle glaubten, Ge-
meinsamkeiten zwischen beiden Gruppen
festgestellt zu haben.

Bei dem Terminus ,,Fundamentalismus® han-
delt es sich um die Fremdbezeichnung einer
Stromung des gegenwiirtigen Islam. Sie wurde
durch westliche Intellektuelle getroffen und
hat abwertenden Charakter. Eine Entspre-
chung des westlichen Begriffs gibt es im Ara-
bischen nicht. Vielmehr nennen sich ihre An-
hinger islamiyan*, was etwa mit Isla-
misten* zu iibersetzen ist. Andere Bezeich-
nungen wie ,ugsiliyan®, ,JFundamentalisten®,
oder Islam mutatarrif*, ,extremistischer
Islam®, oder ,,irhabiyin*, ,Terroristen™, wer-
den hauptsichlich von Regierungsseite neben
wislamiyan* gebraucht. Ich selbst benutze im
folgenden die Begriffe ,Islamismus® und
wIslamisten®,

Bestehen Gemeinsamkeiten im Denken und
Handeln zwischen dem nordamerikanischen
Fundamentalismus der Protestanten und dem
Islamismus? Nur zwei Dinge sind hervorzuhe-
ben: Wie die amerikanisch-protestantischen
wfundamentalists* zu Beginn dieses Jahrhun-
derts und heute, wie die nordeuropiisch-prote-
stantischen Evangelikalen, wie die verschie-
denen Gruppierungen der romisch-katholi-

schen Fundamentalisten, wie griechisch-
orthodoxe, russisch-orthodoxe, armenische,

koptische und nicht zuletzt — um bei den Mo-
notheisten zu bleiben — auch wie jiidische Fun-
damentalisten lehnen die Islamisten jede Form
von historisch-kritischer Exegese des Offen-
barungstextes, ihrer Heiligen Schrift, ab. Es ist
vollig undenkbar, dal der Koran textkritisch
untersucht werden konnte.

Wie gefihrlich es fiir einen bekennenden Mus-
lim ist, die Heilige Schrift 6ffentlich nach lite-
raturwissenschaftlichen Kriterien oder im ge-
sellschaftlichen Kontext zu interpretieren,
wird zur gerade Zeit am Beispiel des édgypti-
schen Arabisten und Koranwissenschaftlers
Nasr Hamid Abu Zaid von der Universitiit
Kairo deutlich. Abi Zaid befindet sich derzeit
in Lebensgefahr, weil er in Kairo einen Habi-
litationsantrag einreichte fiir eine Arbeit, in
der er —im Sinne Michel Foucaults - eine Dis-
kursanalyse des Koran betrieben hat. In dieser
Arbeit deckte Abu Zaid verschiedene Text-
schichten des Koran auf und versuchte damit,
die Auslegungsvielfalt der Heiligen Schrift
des Islam, wie sie bis zum 10. Jahrhundert
moglich war, wiederherzustellen. Im Sommer
1992 wurde Abu Zaid von den islamistisch be-
einfluBten Medien in Agypten zum Abtriinni-
gen, zum Apostaten, erklirt und ihm die To-
desstrafe angedroht.

Ebenso wie die historisch-kritische Forschung
an Offenbarungstexten miBbilligen die Isla-
misten den Gedanken der Existenz einer freien

menschlichen Vernunft sowie jede auf die eu-
ropdische Aufklirung zuriickgehende Ethik.
Die Vorstellung vom Menschen als einem au-
tonomen Individuum wird abgelehnt. Statt
dessen bejahen die Islamisten die Existenz ei-
nes KollektivbewuBtseins. Sie vertreten die
Vorstellung vom Vorrang des Gemeinwohls,
des offentlichen Interesses. Auf dieser Basis
sind sie in einem Hochstmall am Aufbau so-
zialer Netzwerke und Selbsthilfe-Organisatio-
nen interessiert.

Ganz unterschiedlich ist die Haltung des
Islamisten und der weltweiten Fundamentali-
sten den Naturwissenschaften und der moder-
nen Technologie gegeniiber. Der Islamismus
lehnt naturwissenschaftliches Denken nicht
ab. Im Gegenteil, die Islamisten gehen mit
solch einer Unbekiimmertheit, ja mit einer Mi-
schung aus Naivitit und wissenschaftlicher
Neugier an Technik und moderne Naturwis-
senschaft heran, dall jedem Vertreter eines
sechten™ Fundamentalismus der Atem stockt.
Der islamischen Orthodoxie und besonders
den Traditionalisten, die auf den Buchstaben-
sinn des Koran pochen, ist der Islamismus seit
langem ein Dorn im Auge. Denn die Isla-
misten legen den Koran und die Prophetenaus-
spriiche auf ihre Weise aus. Sie halten sich
nicht an die herkommliche Exegese, sondern
verwenden recht grofziigig das eigene
Bemiihen* die ,personliche Meinungsfin-
dung®, den igrihad.

Zum Beispiel wird nicht, wie es der offizielle
Islam tut, die Androhung einer Strafe oder
die Inaussichtstellung einer Belohnung im
Jenseits zum MaBstab von Entscheidungen
gewiihlt, sondern deren Verwertbarkeit im
Alltag — gewissermaflen eine Belohnung im
Diesseits.

Ein giingiges Beispiel fiir einen igtihad igyp-
tischer Islamisten finden wir bei dem Begriin-
der der Muslimbruderschaft, Hasan al-Banna;
winna "llaha yuhibbu 'l-mu’min al-multarif®,
»Allah — Gott — liebt den berufstitigen Gliubi-
gen™. Diese Schluifolgerung wird gezogen
aus dem angeblichen Prophetenzitat: ,,Man
amsa kallan min *amali yadiht, amsa mag fiiran
lahit* ,Wer abends miide ist von seiner Hiinde
Arbeit, dem wird vergeben®. Fiir die islami-
sche Orthodoxie ist dieses Zitat ein Hinweis
auf eine Belohnung im Jenseits. Fiir die Islam-
isten enthilt das Zitat eine sehr diesseitige
Aufforderung zu radikaler Abkehr jeglicher
von der Orthodoxie gebilligten Form des Fata-
lismus. Ebenso richtet sich der igtihad der
Islamisten gegen die vom Islam des politi-
schen Establishment geduldete und oft legiti-
mierte Arbeitslosigkeit in Agypten,

Nicht wenige Islamisten entwickeln aus die-
sem Zitat geradezu eine Theorie des Kapitalis-
mus im Islam. Untitige — nicht Arbeitsunfiihi-
ge — werden verachtet, was auch immer die
Griinde fiir ihre Untitigkeit sein mogen. Untii-



tigkeit, so sagen die Islamisten, sei dem Islam
fremd. Der beste Erwerb ist eigener Hinde Ar-
beit, lautet ihre Schluifolgerung. Ein weiterer
zugeschriebener Prophetenausspruch als Be-
leg: ,Keiner hat vorziiglicher gespeist auf-
grund seiner Hiinde Arbeit als Dawtid (= Da-
vid), der Gesandte Gottes, Friede sei mitihm.*
Und der rechtgeleitete Kalif ‘Umar soll gesagt
haben: ..Keiner von euch moge aufhoren, nach
dem tiiglichen Brot zu streben und (statt des-
sen) zu rufen; ,Gott, gib mir zu essen!*, denn
es ist bekannt, daB weder Gold noch Silber
vom Himmel fallen.”
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ditoreien, Giirtnereien. Die Projekte begannen
1991 und erfreuen sich groien Zuspruchs.

Mit Hilfe des igtihad liBt sich freilich auch das
Gegenteil rechtfertigen. Im schiitisch-islami-
stischen Iran beispielsweise wird nach dem
Ende des ersten Golfkrieges das im Koran ver-
botene Zinsnehmen (riba) dann legitimiert,
wenn durch die Gewiihrung von ausléiindischen
zinsgebundenen Darlehen — vorwiegend aus
Nordamerika und Westeuropa — die Wieder-
herstellung der Infrastruktur im Iran gewihr-
leistet werden kann.
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Der Prophet Muham-
“ mad in Anbetung vor
v Gottes Thron. Irani-
sche Miniatur aus
dem ,,Buch der Him-
iy melfahrt*, dem

= #‘ WMi‘rag-namen* des

Schah Roch, einer

Die praktische Konsequenz dieses igtihad:
Unter dem Aufruf ,,Masri' an-Niir li-muhara-

bat ar-riba*, Projekt von an-Nur (an-Nar:
wdas Licht®, es handelt sich um eine islamisti-
sche Wochenzeitschrift) zur Bekimpfung des
Zinses", ist es islamistischen Gruppen in
Agypten gelungen, etwa 26 Projekte der
Klein- und Kleinstproduktion innerhalb des
Privatsektors ins Leben zu rufen, vor allem
kleine Biickereien, winzige Buchliden, Kon-

Handschrift des 15.
Jahrhunderts aus
Herat, im Besitz der
Bibliotheque Natio-
nale in Paris.
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Mit dem #uBerst dehnbaren Begriff des igrihad
gelingt es islamistischen Organisationen, Ver-
trauen in den unteren Schichten der muslimi-
schen Bevilkerung zu gewinnen und zugleich
Hal gegen die ,,passive’ Haltung des etablier-
ten Islam und der Regierung zu schiiren, Wirt-
schaftlich gesehen, handelt es sich nur um
schrittweise Programme, 6konomisch aktiv zu
werden. Selbstverstindlich konnen die Isla-
misten keine Reformen im groffen Rahmen

durchfiihren, denn zu Sachfragen, welche iiber
allgemein giiltige Aussagen hinausgehen, ha-
ben sie sich bis heute kaum geidulert. Mit ihrer
liickenhaften Wirtschaftsvorstellung werden
die Islamisten nicht in der Lage sein, ihre
wichtigsten Versprechen einzuldsen, nimlich
Arbeitspliitze zu schaffen. Doch mit Hilfe des
igtihad versuchen sie, einen Wandel im Den-
ken der Glidubigen herbeizufiihren.

Fazit: Nicht auf den starren Buchstaben
kommt es den Islamisten an, sondern auf die
nach ihrem Verstindnis pragmatische Text-
auslegung. Sie ist diesseitsbezogen, und sie ist
— notwendigerweise — selektiv. Mit anderen
Worten: Was im offentlichen Interesse steht,
das technisch Moderne und Niitzliche, ziihlt
fiir die Islamisten. Fiir sie besteht der Zweck
der Moderne in der Islamisierung der Gegen-
wart. Kein ausschlieBliches Zuriick also ins
Mittelalter, kein Zuriick ins 7. Jahrhundert — in
die Zeit des Propheten Muhammad —, sondern
die Anbindung der Gegenwart mit ihren natur-
wissenschaftlichen Entwicklungen an den Ur-
islam, wird von den Islamisten gefordert.

Es stellt sich die Frage: Sind dem Islamismus
etwa reformerische Impulse zu eigen? Vorliu-
fige Antwort: Reform kann nicht durch véllige
Neuerung erreicht werden; denn jede Neue-
rung hat den Beigeschmack, schidlich zu
sein (bid‘a), lehren die Islamisten und unter-
scheiden sich damit von den Sikularisten.
Diese verstehen unter ,,Reform* die Trennung
von Politik und Religion, von Religion und
Rechtsprechung. Fiir die Sikularisten des
Islam wird Religion zur Privatangelegenheit.
Die Religiositit verliert ihren offentlichen
Charakter.

Reform, so sagen die Islamisten, sei freilich
notwendig. Sie werde aber nicht durch die
Trennung von Politik und Religion erreicht,
sondern allein durch die Reinigung der Religi-
on von ,ungutem* Traditionalismus. Das heif}t,
die Islamisten reinigen den Islam von Autori-
titsgliubigkeit, Unterwiirfigkeit, Fatalismus,
Heiligenverehrung und zahlreichen volkstiimli-
chen Ausprigungen des Islam, die im Laufe
seiner Geschichte entstanden sind. In ihrer De-
finition des Begriffes ,Reform™ unterscheiden
sich die Islamisten nicht nur von den Siikularis-
ten, sondern ebenso vehement von den Bewah-
rern der Tradition, den Traditionalisten.

Ich fasse zusammen: Die Islamisten lehnen
das historisch-kritische Denken der Sikula-
risten ab; ja, sie verachten es und bedrohen sei-
ne muslimischen Anhiinger mit dem Tod, wie
das Beispiel Abu Zaids zeigt. Ebenso lehnen
die Islamisten radikal jedes Festhalten an der
Tradition ab: d.h. sie verachten das erstarrte
Denken und unreflektierte Handeln der Tradi-
tionalisten.

.Was bedeuten dann Reform, Innovation und

Modernisierung fiir die Islamisten? Sie bedeu-
ten den Riickgriff auf das Urideal der islami-
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schen Gesellschaft, jedoch unter Einbezug se-
lektiver Elemente. Diese sind legitimiert durch
die Anwendung des igrihad, des ,eigenen Be-
miihens®. Denn das Urideal besteht nicht an
sich. Es besteht immer nur in der Konzeption
des Reformers. Dies ist tibrigens in keiner Re-
ligion, in keiner Kultur anders.

So heiBt ,gesellschaftliche Modernisierung*
fiir die Islamisten: keine Akzeptanz der histo-
rischen Entwicklung des Islam, insbesondere
seines Offenbarungstextes, wohl aber Reform
von Verwaltung, sozialen Einrichtungen und
vor allem Technologietransfer in jeder nur
denkbaren Weise.

In der islamischen Welt ist also zu unter-
scheiden zwischen ,,islamisch™ und ,,islamis-
tisch®. Der Begriff ,,Islam* steht fiir das kom-
plexe Erscheinungsbild der Religion. Diese
Religion ist zugleich rechtliche, gesellschaft-
liche und politische Ordnung mit Weltan-
spruch. Der Begriff , Islamismus® steht fiir
die Ideologie dieser Religion, und zwar fiir
eine Ideologie modernen Zuschnitts, handelt
es sich doch um Vereine und Parteien mit
Programmen und Statuten, wie sie — ihrer
Form nach, keineswegs ihrem Inhalt — auch
im westlich-pluralistischen Staaten zu finden
sind.

Der ,,politisierte Islam‘

Um den Unterschied zwischen dem Islam
als Religion, Politik, Gesellschaftsordnung,
Rechts- und Wirtschaftssystem auf der einen
und dem Islamismus als der Ideologie dieser
Religion und Politik auf der anderen Seite zu
verstehen, werfen wir einen Blick auf die jiin-
gere Geschichte des Islam. Seit dem 19. Jahr-
hundert ist in der islamischen Welt ein im eu-
ropiisch-westlichen Wortsinn ,,politisierter
Islam™ entstanden. Politisch war der Islam
immer gewesen, doch als ,,politisierte” reli-
giose Bewegung entstand er erst im vorigen
Jahrhundert und zwar in der Auseinanderset-
zung mit Europa, genauer gesagt: mit den Er-
rungenschaften der Franzosischen Revoluti-
on.

Mit dem Begriff des ,,politisierten Islam* wird
jene Form des Islam bezeichnet, die sich von
der Religion zur totalitiren Ideologie im west-
lich-modernen Sinne herausbildete. Der ,,poli-
tisierte Islam* entstand als eine von mehreren
inneren islamischen Oppositionsbewegungen.
Er forderte die Wiederzulassung der individu-
ellen SchluBfolgerung, d. h. der personlichen,
selbstindigen Bemiihung des Gelehrten auf
dem Wege der Wahrheitsfindung, eben des
igtihad. Um die Tragweite dieser Forderung
zu verstehen, ist ein kurzer Blick auf die Be-
deutung des Begriffs igrihad, ,Bemiihung®,
im Bereich der Theologie und der Jurispru-
denz notwendig.

igrihad ist ein Mittel der Gotteserkenntnis und
der spekulativen Rechtsfortbildung. Warum
handelt es sich nicht um freie Schluifolgerun-
gen? Das islamische Recht wird nicht frei ent-
wickelt. Es wird nicht gesetzt. Das islamische
Recht wird mit Hilfe des igrihad auf der
Grundlage der Rechtsquellen Koran, Sunna,
Konsens und Analogieschlull gefunden. Aus-
gehend von dem Prophetenspruch, ,,Meine
Gemeinde wird nie in einem Irrtum iiberein-
stimmen®, gilt das Ergebnis des igtihad im
Islam — mit Ausnahme der Schia — als allge-
mein verbindlich und fiir alle Zeit unwiderruf-
lich. Dies hatte wesentliche Konsequenzen
fiir den Charakter der Gemeinschaft der Mus-
lime.

Denn: Erstens kennt der Islam keine Instituti-
on ,Kirche®, keine Synode, kein Konzil und
der sunnitische Islam — 85 Prozent aller Mus-
lime — auch keinen Klerus. Jeder Gliubige
steht unmittelbar zu Gott. Zweitens kennt der
Islam insgesamt keine Mehrheitsbeschliisse —
und deshalb auch keine parlamentarische De-
mokratie. Es zihlt der Konsens aller, d.h. ur-
spriinglich aller Gefihrten des Propheten
Muhammad®, bzw. der schweigende Konsens
(igma‘ as-sukitr). De facto handelte es sich
freilich immer um den Konsens der Rechtsge-
lehrten. Wenn dieser nicht erzielt werden
konnte, galt der igrihad des einzelnen Gelehr-
ten — und zwar des Gelehrten als Privatperson
— als verbindlich.

Dies fiihrte zu einem breitgeficherten Plura-
lismus in der friihislamischen Gesellschaft.
Dem einzelnen Gliubigen bot sich ein verhiilt-
nismiBig groBer Spielraum an individueller
Handlungsfreiheit. Im Pluralismus der islami-
schen Gesellschaft lagen freilich auch Gefah-
ren, z. B. die Gefahr der Zersplitterung der Ge-
meinde. Konservative Rechtsgelehrte erkann-
ten sie und fiirchteten um den Fortbestand der
Gemeinde. Deshalb wurde der Gebrauch des
igtihad als legitimes Mittel der Wahrheitsfin-
dung schon um 900 n. Chr. aufgegeben. ,,Die
Tiir des personlichen Bemiihens® (bab al-
igtihad) wurde offiziell geschlossen und statt
dessen Schulzwang, ,Autoritiitsgliubigkeit™
(taglid) gefordert und ausgeiibt. Damit setzte
die lange Periode der Erstarrung im Islam ein.

Vor diesem Hintergrund ist die Tragweite
einer Entscheidung aus dem Jahr 1985 zu ver-
stehen. Unter dem Druck ihrer islamistischen
Mitglieder erkliirte die Rechtsakademie der Is-
lamischen Liga das ,,Tor des igtihad* fiir wie-
dergeoffnet. Seit 1985 werden die Gelehrten
des Islam aufgefordert, auf der Basis des
igtihad die anstehenden Probleme des moder-
nen Lebens zu losen. Gefordert wird eine dem
euro-amerikanischen Westen entgegengesetz-
te, alternative Modernisierung des Orients —
mit anderen Worten: eine Modernisierung
ohne siikularistische Tendenz.

Die Islamisten wollen die Anpassung der Ge-
genwart — zu betonen ist der Begriff ,,Gegen-

wart"” — an das Ideal der Urgemeinschaft. Dar-
in liegt der Unterschied zu den rein restaurati-
ven Kriiften, denen es allein um die Retrospek-
tive zwecks Erlangung des Heils geht. Darin
liegt ebenso der Unterschied zum offiziellen
Islam, der sich mit dem jeweiligen gegenwiir-
tigen Zustand abfand, ja ihn oft genug legiti-
mierte und so ein recht enges Verhiiltnis zur
Staatsmacht — ohne Riicksicht auf die Staats-
form — eingegangen ist.

Aufgrund des Koran weifl sich die islami-
sche Gemeinde als ,.die beste aller Gemein-
schaften®. So heifit es in Sure 3, Vers 110:
kuntum haira ummatin ubrigat li'n-nas ,Ihr
seid die beste Gemeinschaft, die unter den
Menschen entstanden ist”, — die ,beste®,
weil diese Gemeinschaft zum Guten auffor-
dert und das Tadelnswerte verbietet. Der Of-
fenbarungstext — Gott selbst — hat mit Sure 3,
Vers 110, nach muslimischem Verstindnis
die existentielle Uberlegenheit der Muslime
vor allen anderen Volkern und Religionen
der Welt dokumentiert. Das Uberlegenheits-
gefiihl des Islam erfuhr seine erste schwere
Erschiitterung um die Wende vom 18. ins 19.
Jahrhundert.

In den Jahren 1798 bis 1801 betraten erstmals
nach den Kreuzziigen wieder europiische
Truppen den Vorderen Orient, dazu Wissen-
schaftler und Techniker in groBer Zahl. Es
handelte sich um Napoleons Expedition nach
Agypten. Tief beunruhigt erkannten die Mus-
lime die technische, wirtschaftliche und kultu-
relle Uberlegenheit der Europiier. Wie konnte
es moglich sein, so fragten die islamischen
Rechtslehrer, daB der einst so siegreiche Islam
die Demiitigung der Riickstindigkeit hinzu-
nehmen hatte, wo doch Gott selbst den Mus-
limen als Offenbarungstext zugesichert hat,
sie seien die beste aller Gemeinschaften auf

Erden.

Die Antwort fanden die Gelehrten zu Beginn
des 20. Jahrhunderts in einer ,modernen*
Auslegung des Koran. Sie gehort bis heute
zum eisernen Bestand der Glaubenslehre aller
Islamisten: ,,Weicht ein Volk von der ur-
spriinglichen Reinheit der wahren Religion ab,
so gibt Gott dieses Volk dem Niedergang und
der Knechtschaft preis (Rasid Rida, Tafsir, VI,
459f.).

Zum erstenmal in seiner Geschichte, so sagen
die Islamisten, sei der Islam von Gott gestraft
worden. Die Strafe sehen sie in der Erfahrung
des Kolonialismus bzw. der Mandatszeit so-
wie in der sich anschliefenden Periode der na-
tionalen Befreiung, die der arabisch-islami-
schen Welt zwar die formale politische Unab-
hingigkeit brachte, ihr aber eine wirkliche
Selbstbestimmung vorenthielt. Gestraft sehen
sie sich auch durch verschiedene Formen des
Sozialismus, Nasserismus, Kommunismus,
ebenso des Liberalismus, Nationalismus und
Kapitalismus. Demokratie ist fiir sie ein Slo-
gan wie jeder andere. Den Grund fiir die Stra-



fe erkennen sie in drei — wie sie sagen — schiid-
lichen Entwicklungen des Islam:

1. im Uberhandnehmen des Traditionalismus,
denn dieser habe bereits den ,,Urislam* verfil-
schend erweitert,

2.im Status-quo-Denken des Islam des Esta-
blishments,

3. im Eindringen siikularistischer Tendenzen.

Die Islamisten

Wer sind die Islamisten? Bei den Islamisten
zwischen Marokko und der indonesischen In-
selwelt handelt es sich nicht um ausgebildete
Theologen. Der Typus des [slamisten ist fol-
gendermaBen zu beschreiben: Meistens ver-
fiigt er iiber ein staatliches Diplom einer wirt-
schaftswissenschaftlichen, technischen, medi-
zinischen oder naturwissenschaftlichen Studi-
enrichtung. Hiufig ist er Betriebswirt, Arzt,
Technokrat oder Ingenieur. Oft hat er zusiitz-
lich oder auch im Hauptfach Philosophie stu-
diert — nicht die islamische, sondern zumeist
die europiische Philosophie von Hegel bis
Heidegger.

Der Typ des Islamisten liBt drei Hauptgrup-
pierungen zu. Zur ersten Gruppierung gehdren
im westlichen Sinne hochgebildete Intellektu-
elle, die sich kraft einer plotzlichen Konversi-
on, oft verbunden mit personlichen Krisen, un-
befriedigt von ,westlichen” Ideologien und
Systemtheorien abwenden. Die grofite Anzahl
dieser Konvertiten stammt aus marxistisch-so-
zialistischem Umfeld oder aus der Schule Hei-
deggers.

Die zweite Gruppe innerhalb des Islamismus
rekrutiert sich seit Mitte der siebziger Jahre
aus jungen und sehr jungen Leuten. Ihr Durch-
schnittsalter betriigt rund 20 Jahre. Sie kom-
men aus lindlichen Gegenden oder Kleinstid-
ten, aber immer aus traditionellem Milieu. Ih-
re Familien gehoren der Mittelklasse oder der
unteren Mittelklasse an. Sie selbst sind Auf-
steiger mit einer hohen Leistungsmotivation
aufgrund einer naturwissenschaftlichen oder
technischen Ausbildung. Thre elterliche Fami-
lie haben sie meistens in der lindlichen Umge-
bung zuriickgelassen. In der Stadt leben sie al-
lein oder mit Zimmergefihrten. Hiufig stam-
men sie aus Familien, die in der zweiten Gene-
ration in den grofen Stidten der islamischen
Welt leben.

Diese jungen Leute tragen die Last der Veriin-
derung und der Anpassung von lindlichen Ge-
sellschaftsformen an eine urbane Lebenswelt.
Thre Eltern haben ihnen meist unter eigenem
Verzicht auf Karriere und Lebensqualitiit eine
gehobene, oft akademische Ausbildung an
einer der staatlichen Hochschulen erméglicht
und sind somit erfiillt von einer ungeheuren

Erwartungshaltung gegeniiber ihren SproBlin-

gen.

Da die jungen Leute kaum mit einem Arbeits-
platz im iibervlkerten urbanen Gebiet rech-
nen konnen, und da ihre Abneigung gegen ih-
re eigene lindliche Herkunft bzw. die ihrer El-
tern in dem MaBe steigt, in dem auch die an-
finglich tibergrofe Anziehungskraft der Stid-
te sich in ihr Gegenteil verwandelt, weil die
Stadt ihnen weder Arbeit bieten noch ein Ge-
meinschaftsgefiihl innerhalb der vorgefunde-
nen verwestlichten, aber sozial hochst 16chri-
gen Zivilisation vermitteln kann, werden diese

jungen Leute zu akademischen Proletariern.

Die dritte Gruppierung besteht erst seit weni-
gen Jahren. Nach dem Ende des Afghanistan-
krieges, 1989, sind viele Freiwillige, die auf
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ten Gebieten, in Jordanien, Agypten, im Je-
men, in Algerien, Tunesien und Marokko ak-
tiv. Den ,,Afghanen* geht es bei ihren Aktio-
nen vornehmlich um die ErschlieBung eigener
Geldquellen, z.B. im Drogen- und Waffen-
handel. In den betroffenen Lindern stellen sie
eine erhebliche Gefahr da.

Der Islamist ist in der Regel gepriigt von
Denkmustern eines verwestlichten Bildungs-
systems, das ihm weder einen Beruf sichern
kann, noch ihm in einer sich ungeheuer rasch
verindernden Wirklichkeit einen Daseinssinn
zu vermitteln in der Lage ist. Der Islamist
kommt deshalb zu der Uberzeugung, daB die
Schuld an seiner Misere im starken Druck
westlicher Zivilisationsimporte auf seine Um-
gebung zu verstehen ist — ,westlich® meint
hierbei keinen geographischen Raum.

Kairo, al-Azhar-Moschee und Universitdit

Seiten islamistischer Gruppen gegen die so-
wjetischen Besatzer und die afghanischen
Kommunisten gekimpft hatten und bei
Kriegsende in Pakistan, in ihrem Hauptquar-
tier Peschawar, verblieben waren, von der pa-
kistanischen Fiihrung — d.h. vom pakistani-
schen Militir — riicksichtslos nach Nordafrika
und in den Nahen Osten abgeschoben worden.
Denn die pakistanische Elite lehnt den Isla-
mismus ab; sie ist — wie auch in anderen isla-
mischen Liindern — halbsiikularisiert oder ganz
religionsfern. Die Abgeschobenen aber, einst
von Saudi-Arabien und den USA fiir den Par-
tisanenkrieg finanziert, wurden in ihrer neuen
Umgebung zum Riickgrat islamistischer Ter-
roraktionen. Sie sind in den israelisch besetz-

Foto: Hartmann

Nicht in der Naturwissenschaft, in der Indu-
strialisierung, der Technik oder der Technolo-
gie als solcher sehen die Islamisten eine Ge-
fahr, sondern in den damit verbundenen islam-
fremden Werten. Diese bestehen nach ihrer
Ansicht im Pluralismus und im Siékularismus
der westlichen Gesellschaft.

Die Bedrohung durch den Westen, wie sie im
[slamismus empfunden wird, geht nicht vom
Weltlichen als dem Gegenpol des Geistlichen
aus. Der Dualismus von Profanem und Geist-
lichem, so sagen die Islamisten, charakterisie-
re ausschlieBlich die euro-amerikanische
Welt, er bestehe nicht im Islam. Deshalb wer-
den die tatsiichlichen Errungenschaften der



18 SPIEGEL DER FORSCHUNG 2/94

europiiischen Aufklirung und der Sikularisa-
tion, nimlich die ,,Entweltlichung* der Kirche
und die ,Entgeistlichung” der Machthaber,
fiir den Islam als irrelevant betrachtet. Im
Islam gebe es nichts zu siikularisieren, ant-
worten die Islamisten. In der Tat, eine islami-
sche , Kirche™ — im Sinne einer Institution —
existiert nicht, wohl aber das offenbarte Ge-
setz. Niemand wagt, es zu entmythologisieren.

Pluralistisches und siikularistisches Denken,
beides gleichgesetzt mit einem haltlosen Rela-
tivismus, wird von den Islamisten als der
wSiindenfall* der westlichen Kultur gebrannt-
markt. Deshalb besteht das geistige Hauptpro-
blem der islamischen Liinder in der Identitiits-
suche und in dem Wunsch nach kultureller
Selbstbehauptung. Menschen begeben sich
auf diese Suche und verspiiren diesen
Waunsch, wenn sie die tragenden Werte ihrer
angestammten Kultur durch eine fremde be-
droht schen.

In dem oft verworrenen Gemisch aus kulturel-
ler Verzogerung (,,cultural lag™) und sehr kon-
kretem Hunger nach politischer Macht ist ein
blinder Aktionismus hiiufig das einzige Ventil.
Ein groBer Teil der Islamisten ist, dhnlich den
Mullahs im Zuge der Islamischen Revolution
im Iran, derzeit dabei, allein um des Erfolges
und des Einflusses auf die Massen willen, Re-
formpline aus den eigenen Reihen abzu-
blocken.

So ist auch im Islamismus das fiir den Islam
ohnehin tragische Dilemma zwischen traditio-
nalistischer Restriktion und der Durchsetzung
reformerischer Konzepte oft nur eine Frage
der Versuchung durch die Macht. Islamisti-
scher Aktionismus kann um so gefihrlicher
fiir die traditionelle wie die halb oder vollstiin-
dig siikularisierte Gesellschaft des Orients
werden, als er von keiner Zentrale gesteuert
wird. Vielmehr entflammt er spontan unter
Fiihrung verschiedenster charismatischer Fiih-
rergestalten oder, nach dem Ende des Afgha-
nistankrieges, auch unter dem Befehl abgemu-
sterter Krieger, meist lokal begrenzt, doch bei
fortschreitender Migration bereits auch weit
tiber nationale Grenzen hinweg.

Beurteilt ein westlicher Betrachter den Isla-
misten als Typus, so wird er stets die soziale
Krise, die wirtschaftliche Ausweglosigkeit
und die politische Enttiuschung des Islam-
isten zum Hauptkriterium seiner Beurteilung
erheben. Ganz anders hingegen versteht der
Islamist sich selbst und seine Situation. Fiir
ihn ist der Grund der Krise ein religioser. Denn
der Islamist vergleicht die Vergangenheit au-
Berhalb jedes historischen Kontextes mit der
Gegenwart. Dadurch wird die aus ihrer Ge-
schichtlichkeit vollstindig herausgeldste isla-
mische Gemeinde (umma) zu einem unan-
fechtbaren non plus ultra. Der Islamist wird
bei der Einschitzung und Bewertung einer
konkreten sozialen, wirtschaftlichen, rechtli-
chen, militirischen o.a. Situation niemals di-

rekt oder ausschlieflich vom konkreten Fall
ausgehen. Er wird sich stets auf die gottlichen
VerheilBungen berufen, die er in Analogie zum
bewertungsfihigen Fall stellt. Damit denkt
er immer ,religios”. Die Wahl des tertium
comparationis beim Herstellen der Analogie
ist freilich ihm selbst iiberlassen. Diese freie
Wahl bedeutet ,das Offnen des Tores des
eigenen Bemiihens®, des igtihad , also des
eigentlichen reformerischen Impulses des
Islamismus — wie der Islam iiberhaupt.

Ganz anders als im Denken der orientalischen
Sikularisten und des euro-amerikanischen
Westens driickt der Islamist die Belange sei-
ner Welt in religios-rechtlichen Kategorien
aus, nicht in weltlich-sozialen. Hierin liegt,
wie mir scheint, einer der grundlegenden Un-
terschiede der siikularisierten westlichen Welt
zur islamischen. Da die islamische Religion
Gesellschaftsordnung, Politik und Rechtssy-
stem in einem ist, konnen westlich-siikular-
istische Begriffe die Phidnomene des Islam
nicht vollstindig erfassen. Dies ist der Fall bei
den Begriffen ,,Entwicklung® und ,Moder-
ne".

Der Westen, zumal wenn er des Arabischen
und anderer orientalischer Sprachen nicht
michtig ist, bemerkt nur den dufieren Aktio-
nismus eines grofien Teils der islamistischen
Bewegung. Das innere Ringen wie auch die
Erfolge des neuen Bemiihens um die eigen-
stiindige Reflexion und die damit notwendi-
gerweise sich ergebenden Ansiitze eines neuen
Pluralismus auf der Basis des igrihad bleiben
ihm verborgen. Die islamische Welt hingegen
sperrt sich, wie sie meint, gegen jede Art von
Sikularisation, da sie in diesem Begriff den
Prototyp der Fremdbestimmung durch den
Westen und damit das Ende ihrer eigenen Ord-
nungsprinzipien fiirchtet.

Dieses auf beiden Seiten bestehende epi-
stemologische Problem liBt sich nur durch
stindige vergleichende Befundsbeschreibun-
gen und -analysen l6sen. Zu den Aufgaben der
westlichen Islamwissenschaft gehort es des-
halb auch, neue Kategorien zu entwickeln, um
den Islamismus zu systematisieren. Grofe
Hoffnungen werden mittlerweile in die Me-
thode der Entwicklungssoziologie gesetzt, wie
sie beispielsweise in Bielefeld seit einigen
Jahren betrieben wird. (Vgl. Hans-Dieter
Evers, Religioser Revivalismus und Moderni-
wit, Working paper No. 144, Bielefeld 1991.)

Schicht- und gruppentheoretische Erklirun-
gen — so denke ich — sind notwendig, um die
hinter dem Begriff des Islamismus stehende
Form der Angstbewiltigung, nimlich einer
»lebensweltlichen Bewiiltigung des Moderni-
sierungsdrucks™ (Evers, Religioser Revivalis-
mus, 6) auf der islamischen Seite, und einer
ebenso existentiellen Bewiiltigung der Angst
vor dem Nichtvertrauten auf der westlich-mo-
dernisierten Seite, zu isolieren und am Ende
giinzlich aufzulosen.

Die meisten Publikationen, die den westlichen
Buchmarkt und die Medien zum Thema
LIslamismus™ derzeit tiberschwemmen, erken-
nen die Problematik der Ubertragbarkeit euro-
pdischer politischer und sozialer Begriffe
sowie deren Inhalte auf die islamischen und
islamistischen Zivilisationen nur in unzurei-
chendem Mafle — falls iiberhaupt. Deshalb
werden dringender denn je Untersuchungen zu
den religiosen und ideologischen Referenzsy-
stemen der islamischen Zivilisationen beno-
tigt. Noch immer fehlen Analysen original-
sprachlicher Flugblitter, Broschiiren, Grauer
Literatur, Predigten und ProzeBakten, islam-
istischer Monographien und Zeitschriften.

Ausblick

Ist ein vorsichtiger Optimismus angebracht?
Stellt der Siikularismus eine praktikable Alter-
native dar? Sikularistische Tendenzen hat die
islamische Geschichte stets gekannt, ohne dafy
der Terminus ,,Sikularisierung™ je gebraucht
wurde. Dies zeigt sich in der Tatsache, daB es
in der gesamten Geschichte des Islam keinen
einzigen Staat gegeben hat, der ausschlieBlich
vom Koran geleitet worden wiire. Vielmehr
wurde das religiose Gesetz, die Scharia, als
mehr oder weniger abstrakte Grundlage des is-
lamischen Staates betrachtet. Die Folge ist die
bis heute bestehende und immer grofer wer-
dende Liicke zwischen einer pragmatischen
Herrschaft einerseits und dem vom Religions-
gesetz vorgegebenen idealen Zweck derselben
andererseits. Gemeint ist der Widerspruch
zwischen Pragmatismus und Norm, zwischen
Wirklichkeit und Theorie.

Ansiitze von Siikularisierung lassen sich iiber-
all da in der islamischen Geschichte beob-
achten, wo politische Herrschaft von ihren re-
ligiosen Verflechtungen getrennt  wurde,
obwohl diese doch als die Vorbedingung
jeder herrscherlichen RechtmiiBligkeit betrach-
tet wurden. Dies war der Fall bei jeder Usur-
pation, und deren hat es unendlich viele gege-
ben. In der Praxis des Islam ging politischer
Pragmatismus vor religitsem Dogmatismus.

Siikularismus, wiedergegeben mit dem arabi-
schen Wort ‘almaniya, wurde erst dann in
muslimischen Augen zu einem Negativum, als
er von auflen als imitative Verwestlichung"
aufgezwungen oder von Nichtmuslimen in is-
lamischen Liindern fiir eigene Zwecke ausge-
nutzt wurde, u. a. — wie Muslime es sehen — fiir
Atatiirks , Kulturrevolution™ in der Tiirkei
oder fiir Hegemoniekonzepte christlicher Ara-
ber im Libanon.

Fragen des Siikularismus wurden unter Mus-
limen heftig diskutiert — sogar 6ffentlich — be-
sonders in den achtziger Jahren in Agypten.
Diese Offentlichkeit der Diskussion fehlt heu-
te. Seit der Ermordung des bekanntesten Siiku-
laristen in Agypten — Farag Foda wurde in



SPIEGEL DER FORSCHUNG 2/94 19

Kairo im Sommer 1992 von Islamisten auf of-
fener StraBe ,hingerichtet” — wagt niemand
mehr, 6ffentlich zum Thema des Sikularismus
Stellung zu nehmen.

Nach dem allgemeinen Versagen der arabi-
schen Linken sind so gut wie alle selbstindig
organisierten Formen siikularistischer Opposi-
tion in den islamischen Lindern gescheitert.
Dies gilt neben Agypten in geradezu er-
schreckendem MabBe fiir Algerien. Die Anzie-
hungskraft des Islam als Ideologic auf eine
enttiiuschte und radikalisierte Jugend ist in
kaum vorstellbarer Weise unterschiitzt wor-
den.

Muslimische Sikularisten und die gesamte
nichtislamische Linke gesteht heute ein, das
Erwachen des Islamismus als eine soziale Pro-
testbewegung glattweg ,verschlafen™ zu ha-
ben. Vor allem die christliche arabische Linke
versiumte es wahrzunehmen, daf3 bereits kurz
nach 1973 im Islamismus eine neue geistige,
aber anti-intellektuelle Bewegung entstanden
war, welche ihre Ziele in religiose Begriffe
kleidete — das hatte schon der Prophet
Muhammad getan. Wie konnte ein so schwer-
wiegendes Versiumnis geschehen? In den
sechziger Jahren fiihlte sich die Linke in den
islamischen Lindern ihrer selbst so sicher, daf}
sie an ein Wiedererwachen religioser Stro-
mungen — seien es islamische oder christliche
— nicht zu denken vermochte. Den siikulari-

sierten, linken Parteien und Intellektuellen war
es noch bis in die Zeit nach dem Oktoberkrieg,
1973, unvorstellbar, dal Glaubensbewegun-
gen charismatischer Anfiihrer als Indikator fiir
soziale Verwerfungen hiitten gewertet werden
miissen. Die Linke hat iibersehen, dal} heute
nicht mehr die Arbeiterbewegungen, sondern
die islamistischen Gruppen die Funktionsmiin-
gel der Gesellschaft sichtbar machen.

Will Europa nicht in dasselbe Defizit schlit-
tern, in dem sich derzeit die arabische Linke
befindet, muf es sich zum Dialog mit den
Islamisten bereit finden. Ebenso miifite Euro-
pa akzeptieren, daB die ihm benachbarte isla-
mische Welt mindestens so vielfiltig ist wie
Europa selbst. Die Islamisten sind keine Ana-
chronisten. Sie artikulieren das sozialpoliti-
sche BewuBtsein der stidtischen Massen, de-
ren Leben sich nach der Unabhiingigkeit durch
die nach europiischen Mustern konzipierten
Pliine ihrer Regierungen kaum oder gar nicht
verbesserte, vielleicht sogar manchmal ver-
schlechterte.

So komme ich zuriick auf die beiden Prophe-
zeiungen, mit denen ich den Vortrag einleite-
te: das 21. Jahrhundert — ein islamistisches
Jahrhundert? Das Bevolkerungswachstum in
der islamischen Welt eines der grofiten Proble-
me dieser Region? Bei dem Versuch, die
Probleme der Gegenwart zu bewiiltigen, beru-
fen sich Islamisten wie Sikularisten auf den

Koran, indem sie Sure 13, Vers 12 zitieren:
JInna ‘laha la yugaiyiru ma bi-qaumin hatta
yugaiyirii ma bi-anfusihim*, ,.Siehe, Gott @n-
dert nicht sein Verhalten zu einem Volk, ehe
es nicht sein Denken éndert* '

! Paret: .,Gott veriindert nichts an einem Volk,
solange sie nicht (ihrerseits) veriindern, was
sie (?) an sich haben.*
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